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RESUMO

Introducdo: A busca que se encontra na origem da presente pesquisa devera nos remeter a
uma compreensdo sobre aspectos fundamentais da natureza (Homo sapiens) e do sagrado
(Homo religious) em um encontro com a filosofia contemporanea (Homo interpretans) na
busca de compreender nova quebra de paradigma, existencial, epistemoldgico (Homo
transcendens). Na hipotese de um vazio existencial, ontolégico e ambiental e sobre a
construcdo de uma via compreensiva no campo da Educacdo Ambiental capaz de perguntar
sobre o ser e contribuir para o horizonte compreensivo de seus fundamentos, a investigacéo é
centrada na possibilidade de se alcancar os limites do sagrado ancestral, em tempos de perda
de significado ontoldgico, existencial, por meio da filosofia de Heidegger sobre a questdo do
ser. Objetivo: Investigar uma Ontologia Ambiental capaz de revelar sentidos as questdes
relacionadas ao ambiente e a natureza, como forma de aproximar o ser humano de seu
ambiente de origem. Método: Por meio de um estudo de campo junto ao Projeto
Descarboniza que non é pouco, desenvolvido pelo Grupo de Investigacdes em Pedagogia
Social - SEPA Interea/Universidade de Santiago de Compostela, foram realizadas 15 imersdes
em 06 comunidades rurais e da periferia do municipio de Santiago de Compostela para a
discussdo sobre Educacdo Ambiental e as Alteracbes Climaticas, abrangendo um universo
amostral de aproximadamente 50 pessoas envolvidas, durante os meses de abril a outubro de
2017. A matriz tedrica metodoldgica refere-se ao método filosofico, fenomenoldgico,
hermenéutico desenvolvido por Heidegger. Resultados: As narrativas compartilhadas
demonstraram que os modos de ser dos pesquisados entrelacam suas representacdes
ambientais, sociais, politicas e econdmicas ao longo de suas historias existenciais a0 mesmo
tempo em que revelam como as AlteragcBes Climaticas se tornam significativas no seu

cotidiano.

PALAVRAS-CHAVE: Educacdo Ambiental. Filosofia Ambiental. Ontologia. Hermenéutica.
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RESUMO

Introducion: A busca que se orixina nesta investigacion deberia conducirnos a unha
comprension dos aspectos fundamentais da natureza (Homo sapiens) e do sagrado (Homo
relixioso) nunha reunion coa filosofia contemporanea (Homo interpretans) na procura de
comprender novas quebra de paradigma, existencial, epistemoldxica (Homo transcendens).
Na hipdtese dun baleiro existencial, ontoloxico e ambiental e na construcion dun camifio
completo no campo da educacion ambiental capaz de preguntar sobre ser e contribuir ao
entendemento do horizonte dos seus fundamentos, a investigacion céntrase na posibilidade de
alcanzar os limites ancestral, en tempos de perda de significado ontoléxico, existencial, a
través da filosofia de Heidegger sobre a cuestion do ser. Obxectivo: investigar unha ontoloxia
ambiental capaz de revelar significados relacionados co ambiente e coa natureza, como unha
forma de achegar o ser humano ao seu ambiente de orixe. Método: A través dun estudo de
campo co Proxecto Desenboniza, desenvolvido polo Grupo de Investigacion en Pedagoxia
Social - SEPA Interea / Universidade de Santiago de Compostela, realizaronse 15 inmersiéns
en 6 comunidades rurais e nas aforas do municipio de Santiago de Compostela para a
discusion sobre Educacion Ambiental e Cambio Climatico, que abarca un exemplo de
universo de aproximadamente 50 persoas implicadas, de abril a outubro de 2017. A matriz
metodoloxica tedrica refirese ao método filosofico, fenomenoldxico e hermenéutico
desenvolvido por Heidegger. Resultados: as narracions compartidas mostraron que as formas
de ser dos enquisados entrelazan as slas representacions ambientais, sociais, politicas e
econdmicas ao longo das stas historias existenciais e revelan como o cambio climatico é

importante na stia vida cotia.

PALABRAS CLAVE: Educacion ambiental. Filosofia ambiental. Ontoloxia. Hermenéutica.



13

SUMMARY

Introduction: The search that is at the origin of this research should lead us to an
understanding of fundamental aspects of nature (Homo sapiens) and of the sacred (Homo
religious) in a meeting with contemporary philosophy (Homo interpretans) in the quest to
understand new paradigm break, existential, epistemological (Homo transcendens). In the
hypothesis of an existential, ontological and environmental void and on the construction of a
comprehensive path in the field of Environmental Education capable of asking about being
and contribute to the understanding horizon of its foundations, the investigation is centered on
the possibility of reaching the limits of the sacred ancestral, in times of loss of ontological,
existential meaning, through Heidegger's philosophy on the question of being. Objective: To
investigate an Environmental Ontology capable of revealing meanings related to the
environment and nature, as a way to bring the human being closer to his or her environment
of origin. Method: Through a field study with the Descarboniza Project, which was developed
by the Research Group on Social Pedagogy - SEPA Interea / University of Santiago de
Compostela, 15 immersions were carried out in 6 rural communities and on the outskirts of
the municipality of Santiago de Compostela for the discussion on Environmental Education
and Climate Change, covering a sample universe of approximately 50 people involved, from
April to October 2017. The theoretical methodological matrix refers to the philosophical,
phenomenological, hermeneutical method developed by Heidegger. Results: Shared narratives
have shown that the ways of being of the respondents intertwine their environmental, social,
political, and economic representations throughout their existential histories while revealing
how Climate Change becomes significant in their daily lives.

KEY WORDS: Environmental Education. Environmental Philosophy. Ontology.

Hermeneutics.
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INTRODUCAO:

A busca que se encontra na origem da presente pesquisa devera nos remeter a uma
compreensdo sobre aspectos fundamentais da natureza e do sagrado ancestral em uma
profunda critica ao pensamento moderno e po6s-modernidade, da intuicdo hermenéutica como
centro de orientacdo dos estudos e da revelacdo de uma nova quebra de paradigma,
existencial, epistemoldgico. Na hipotese de um vazio existencial, ontologico e ambiental e a
partir da intuicdo hermenéutica de um caminho proposto pela busca antropolégica, ancestral
do ser humano e de suas relagdes com o sagrado, pavimentado pela angustia fruto das décadas
de envolvimento com o campo da Educacdo Ambiental no Brasil, inicio minha investigacdo
no sentido de dar sentido a ndo sé ao campo da Educacdo Ambiental, mas, ainda, dar sentido
ao enfrentamento das questdes climaticas, cujo futuro ja se faz presente.

A principio as ideias se misturavam e é preciso confessar que por um longo tempo se
mantiveram confusas, alias, quanto mais a investigacdo avancava, mais confusa ficava.
Porém, em uma noite de lua fraca, na fonte de pedra da Praca Toural, centro historico da
medieval Santiago de Compostela, Galicia, em frente a estatua de Atlas - também chamado
Atlante na mitologia grega onde, segundo a narrativa do mito, é um dos titds condenado
por Zeus, deus dos deuses, a sustentar os céus, 0 mundo e o conhecimento para sempre, algo
comecou a fazer sentido para mim. Assim, ao som da Aria tocada por Abraham Cupeiro que
resgatou em uma viagem pela Galicia, instrumentos ancestrais esquecidos no monte, para
recupera-los na contemporaneidade, os pensamentos foram tomando forma. Como a
representacdo do mundo nos ombros de Atlas, a questdo sobre o que aconteceria se trouxesse
também, assim como os instrumentos de Cupeiro, pensamentos, reflexdes ancestrais, humanas
para dialogar com o Homo sapien, ocidental, no presente? Pensamentos também esquecidos
sobre o que fomos e o0 que somos e sobre os elos e, também, sobre o0 que podemos vir a ser
enquanto espécie dominante no Planeta, alguma conexdo oriunda da relacdo dos seres
humanos com a Terra, assim como o instrumento de metal romano, que sobreviveu por
séculos na Floresta de Pedra, atopada no monte, possa agora nos dizer algo.

Filosofia, Arqueologia, Antropologia, Investigacdo, Interpretagdo, poderiam contribuir
para o resgate de representac@es perdidas no tempo, reconstruidas pelo pensamento filoséfico
contemporaneo, de forma a conferir um novo discurso ontoldgico ambiental necesséario,
emergente. Um discurso necessariamente humano, como se fosse proferido por um poeta ou
por um cantante. Buscar a complexidade no que tem de mais simples e popular, como os

campesinos na regido da Galicia com quem tive a oportunidade de vivenciar experiéncias de


https://pt.wikipedia.org/wiki/Mitologia_grega
https://pt.wikipedia.org/wiki/Tit%C3%A3
https://pt.wikipedia.org/wiki/Zeus
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vida — morte - vida. A coleta de informacdes, de afeto, as descobertas, as experiéncias, a
musica, a cidade, 0 campo, as pessoas, a propria investigacdo, a simplicidade, o caminhar, o
errar, o voltar, o caminhar novamente, naquela atmosfera medieval, singela, repleta de
sentidos. E assumir os riscos de uma interpretacdo historicista desses sentidos, auténticos,
misturados a concepgdes atuais sobre como enfrentar catastrofes de grande proporcdo como
as catastrofes climaticas ambientais eminentes ao presente.

Trata-se de uma interpretacdo fiel aos ouvidos do maestro, um pensamento ancestral
que com suas imperfeigdes, possibilitam aberturas, “acentos”, que deverdo dar o tom para um
discurso mais direto, engajado, curioso, imperfeito, pois livre de amarras, regras
estabelecidas, ditadas, deverd buscar um discurso ontoldgico, ambiental mais claro, mais
autentico e mais humano. Trata-se da busca das esséncias — que ja nos direciona para a
existéncia, dos primordios da existéncia, do primario, pois € a busca do ser, do sentido,
esquecido pela correria da modernidade no presente, abandonado na natureza, primario,
sincero, autentico.

O Corpus tedrico da Tese foi composto em |11 partes. Na | parte pretendo apresentar o
horizonte da pesquisa como ponto de partida da investigacdo. A Educacdo Ambiental no
horizonte hermenéutico, trazendo os Esbocos iniciais de uma hermenéutica do pensamento e a
questdo da pesquisa, além de aspectos sobre o Antropoceno, as Mudangas Climaticas e a
Educagdo Ambiental demonstrando os desafios e contextos da Educagdo Ambiental.
Introduzo Heidegger ao inicio do percurso na busca de identificar e compreender 0s passos
para 0 modo transcendente do ser. A partir da Il parte proponho um despertar para 0 voo em
uma imersdo sobre os aspectos da natureza humana, assim como, da relacdo deste com o
sagrado ancestral, com o que ele tem de mais primitivo, subjetivado, seguido pelos estudos
sobre a filosofia de Heidegger no contexto do sagrado como caminho percorrido pela
sensibilidade da raz&o.

Na Il parte procuro demonstrar uma busca pelo ser original, singelo, por meio da
aplicagdo da metodologia fenomenologica hermenéutica existencial de Heidegger em estudos
junto as comunidades campesinas do interior da Galicia. Concluo a presente tese
demonstrando que o original relaciona-se ao modo de vida, ao cotidiano, refere-se ao modo de
estar no mundo, ou seja, trabalho, relagcdes, género, territorio, afetos. A Educacdo Ambiental
pode, portanto, recuperar o sentido originario da nocdo de educere, ou seja, como a relacao
pedagogica que deixa ser o ser, que favorece as poténcias do ser, da organizacdo ecoldgica,
social, das formas de significacdo da natureza e dos sentidos da existéncia possibilitando que

ele se expresse e se manifeste.
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CAPITULO I - O PONTO DE PARTIDA

“Que sabe o rio disso e que sabe a arvore? E eu, que ndo sou mais do que eles, que
sei disso? Nao ¢ bastante ndo ser cego para ver as arvores e as flores” (Fernando
Pessoa).

E possivel perceber que um dos maiores dilemas existenciais do homem moderno
ocidental é o binémio: logica (razdo) e emocao. Como equilibrar duas propriedades humanas
que parecem ser antagonicas, mas revelam-se complementares? Quanto e quando falamos de
emocao? No trabalho? E de razéo em nossas relagdes afetivas? Ou ainda, como compreender
a razdo sensivel em tempos contemporaneos. Mas, para alem disso, sobre como o0s
conhecimentos sdo construidos, ou seja: conhecimento = informacdo + sentido + afeto.
Podemos perceber o sentido da informacéo e conseguirmos criar com ela uma relagéo afetiva.
E ainda, ao associar sua atividade com a percep¢do do que podemos chamar de “valor do
mesmo” (sentido) e a criagdo de uma ligagdo emocional (afeto) € possivel obter um
conhecimento construido. Aprendemos quando percebemos o significado do que estamos
aprendendo, quando conseguimos estabelecer uma ligacéo afetiva com o que aprendemos.

Para Platdo temos em nds dois modos de conhecer. Pelos sentidos e pela razéo.
Enquanto a razdo encontra-se em nosso interior, os sentidos sdo como janelas que nos
informam sobre aquilo que acontece fora de nds. Os conhecimentos sensiveis sdo, ainda,
mutaveis, isto é, estdo sempre nos dando informacfes que mudam, pois, cada um tem um
modo, digamos, particular de perceber as coisas pelos sentidos. Os sentidos sempre nos dizem
algo diferente, assim, somente pelos sentidos ndo é possivel chegar a um conhecimento
especifico algo proximo de uma suposta verdade (corelagdo) sobre algo. Ha, portanto,
opinido. A razdo nos diz sempre a mesma coisa, ou seja, uma verdade valida que corresponde
a realidade. A razdo nos da ndo a opinido, mas como ja dito, algo proximo a uma verdade
universal, ou seja, uma opinido justificada.

Considerando ainda, as reflexdes de Platdo sobre a realidade sensivel, tal qual a
conhecemos ser uma grande ilusdo, fico pensando sobre a possibilidade de compreendermos o
conhecimento sensivel por outras vias de interpretacdo. Os sentidos séo janelas e as paisagens
nas janelas sdo amplas. A sensibilidade envolve também a questdo das sensacfes. Sensagédo €
a informacgdo que os sentidos recebem do mundo exterior ao corpo. Os gregos usavam a

palavra aisthesis' para significar a sensacdo em geral ou a capacidade de perceber. De fato,

! A aisthesis seria, tradicionalmente, a concretizagao (geralmente imperfeita, ja que é mero reflexo do ideal) de
uma ideia transcendente, de um significado que s6 pode ser gerado pela poiesis. Uma separacdo entre razao
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sensibilidade e razéo fazem parte da existéncia humana, dos processos do conhecimento, bem
como, aos valores que motivam o agir das pessoas e das sociedades. Seu campo de abordagem
envolve as trés dimensdes: a ontoldgica, quando trata das condi¢Bes do existir e do ser; a
epistemoldgica, quando explora as possibilidades do conhecer, e a axiologica quando discute
as referéncias do agir (valores éticos).

Ainda, a consciéncia valorativa envolvida pela filosofia é interpelada também por
outra categoria de valores, os valores estéticos. Assim, esbogcamos uma expansdo do territério
da nossa subjetividade, que tem um amplo espectro de modos de nos colocar em relacdo com
o mundo que nos envolve. NOs conhecemos 0s objetos que constituem o mundo pela
mediacdo dos conceitos, construidos pela nossa consciéncia cognitiva; mas nos também
avaliamos todos 0s objetos, todas as situa¢fes, mediante nossa consciéncia valorativa e assim,
desenvolveu-se a evolucdo do pensamento no ocidente até entdo.

Compreendemos que os valores estéticos sdo aqueles que vivenciamos ligados a nossa
sensibilidade corpdrea, eles expressam qualidades vinculadas aos nossos sentimentos nascidos
da propria vivéncia de nossa condicao corporal. Veremos que o sentir nunca é sé uma afeccao
fisico-biologica, é sempre uma vivencia profundamente subjetivada. Assim, embora tenha
prevalecido em nossa cultura uma vinculagdo muito forte da estética a beleza, a experiéncia
estética € mais abrangente. Nao se trata apenas do sentido da visao, que se da sob o ambiente
da claridade, da luz, da iluminacdo - metaforas correntemente usadas, até hoje, para
caracterizar e expressar a experiéncia do conhecimento. Para resgatar a importancia de todos
0s sentidos: é estético tudo aquilo que se refere a uma vivéncia de prazer que envolva
simultaneamente a mente e o corpo.

Cabe ainda observar o seguinte: bem se vé que o pensamento ainda oscila dentro de
uma consciéncia estética e esta ndo se desvincula nem da consciéncia epistémica e nem da
consciéncia ética. Toda atividade cognitiva tem uma dupla interface, ela tem sempre uma
dimensdo ética quanto afetiva, emocional, do mesmo modo, toda atividade ética, ao envolver
um juizo de valor moral, tem uma ressonancia emocional e intelectual, ou seja, toda
experiéncia estética envolve uma avaliacdo ética e uma consideracdo epistémica. Esta mitua
implicacdo entre essas trés esferas é propria de nossa prépria condicdo humana, elas se
originam e se desenvolvem no mesmo e unico territorio da subjetividade. Mas néo seria a

sensibilidade afetiva a principal fonte de referéncia do agir e dos valores que presidem nossas

e emocdo, entre corpo e alma.
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opcbes? Em tempos de critica as posicGes racionalistas exacerbadas tipicas do iluminismo,
tem sido comum confundir-se conhecimento e racionalidade.

O que esta efetivamente em pauta é a abrangéncia de nossa subjetividade e,
consequentemente, da dimensdo epistemologica, cognoscitiva de nossas atividades de
conhecimento. O territorio da subjetividade envolvida na atividade de conhecimento ndo se
confunde com e nem se restringe ao territério da racionalidade l6gica. Toda expressao
emocional da subjetividade humana é igualmente atravessada pela dimensdo epistémica do
saber assim como toda expressdo epistémica estd impregnada de afetividade. Na
complexidade da expresséo existencial humana, a atividade subjetiva é resultante da atuacéo
simultanea de uma multiplicidade de fatores de ordem bioldgica e quimica (forcas decorrentes
do funcionamento neuro-fisiologico do organismo vivo), de ordem afetivo-emocional
(decorrentes das funcdes psiquicas da mente), e de ordem epistémica (articulagdes l6gicas da
subjetividade).

A valorizacdo da razdo, marcada pelo final da ldade Média e inicios da ldade
Moderna, leva ao extremo o pensamento do filésofo fundador do Racionalismo, René
Descartes que nega todo o tipo de conhecimento que podemos ter através dos sentidos, por
acreditar que tais possam nos levar ao erro. Ele aposta completamente na razdo, com o
método de negacdo de todas as coisas que estdo ao redor, chegando a negar a si mesmo,
negando qualquer fundamento, principios ou verdades recebidas de fora pela tradicéo e pela
experiéncia. E somente pela Razdo que ele chega a verdade, assim a primeira certeza nio é
uma certeza objetiva, mas subjetiva, vinda do interior do préprio sujeito. Ja o filésofo David
Hume, um dos principais nomes do Empirismo, toda causa tem seu lugar no tempo e espaco e
conjuncdo constante com o efeito, que por sua vez, é derivado da experiéncia. Ora, na
observacao de um objeto, o sujeito tenta abstrai-lo, analisa-0 e o disseca em fragmentos para
depois juntar e dizer o que é, para que esse processo aconteca dependemos dos Nnossos
sentidos que absorvem externamente aquilo que € observado através da experiéncia. O objeto
esta 14, ele existe, nds s6 temos que descobrir, através da analise, o que é. O curso da natureza
continuard uniformemente, independente de nds, 0 que existe estd 14, basta descobrirmos e
analisarmos através da experiéncia.

A principal diferenca entre Racionalismo e Empirismo estd na Razdo versus
Sensibilidade onde, no Racionalismo, busca-se conhecer a verdade somente através da razéo,
sem o auxilio da experiéncia, onde a principal ideia é que todo o conhecimento nasceu com o
sujeito e o que ele tem a fazer é somente trazer de volta a si. No Empirismo, o sujeito busca

conhecer a verdade atraves do uso dos sentidos, como o cheiro, o tato, a visdo, o paladar e a
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audicdo, sendo usados no objeto que ja existe, independente de nds o termos encontrado ou
ndo. Para o Empirismo ndo existe ideias inatas, tudo o que n6s conhecemos é somente através
da experiéncia promovida pela sensibilidade do que ja esta.

Heidegger, em meio a esta querela compreendera a verdade das coisas como forma de
desvelamento da questdo do sentido de ser. Algo nos leva por caminhos diferentes e nos move
em torno de certa “sensibilidade da razao”. Buscamos contextualizar o horizonte em que se
situa a verdade em um determinado conhecimento tendo como referéncia as criticas feitas a
tradicdo relacionada ao ajuizamento. Inicialmente pela fenomenologia, seguido da
hermenéutica da facticidade, afirmada pela analitica existencial, Heidegger ird abalar os
fundamentos em que repousam a legitimagdo de um saber sustentado pela consciéncia e pela
razdo. A verdade esta aquém do ser do ente, mas além das ontologias regionais 0s quais
subordinam toda a forma de apreensdo, seja pela sintese conceitual ou pelo consenso da
inautenticidade comunicativa. Fruto de um filosofar mais originario, a sustentacdo da verdade
como desvelamento ou desencobrimento possibilita 0os meios para que a linguagem ilumine
singularmente a questdo do ser mediante a sua condicdo de ser-no-mundo.

Sera na polémica aletheia® que Heidegger achara os subsidios que sustentardo sua
compreensdo de verdade como descobrimento, ou seja, a verdade enquanto algo e ndo como
algo. A verdade se da a partir do ser-no-mundo no por-vir a partir da historia, porém néo
como historicidade, permanéncia, legitimacdo, mas sim como a singularidade possivel de um
ser real. Para Heidegger, Heréclito ao definir a verdade como aletheia, desencobrimento
(unverborgenheit), mostra que o que aparece como verdade ja esta por si descoberto, ja
deixou para tras o encobrimento, ou seja, ha a verdade, pois algo fora deixado para tras. O que
fora deixado para tras? O que possibilitou o desvelamento? Somente a partir da diferenca
ontoldgica, entre ser e ente, é que se contextualiza e se radica a verdade, no ser-ai, pois a
verdade se da no ser do ente e ndo é determinada pela razéo destituida de ser e ente.

Heidegger no § 44 de “Ser e Tempo” desenvolve as condi¢des de possibilidades que
permitem situar a verdade frente a multiplicidade dos elementos, tanto constitutivos quanto
circundantes, em uma unidade denominada Dasein. O Dasein, refere-se a predominancia do

ser, da mundanidade, da temporalidade e da abertura/revelagdo (Erschlossenheit). O ser-ai

2 Alétheia como verdade originaria, tal como abordada por Heidegger, é a verdade do ser, a clareira (die
Lichtung) que possibilita clarificar (des-velar) a originariedade instauradora do comum-pertencer. A reflexdo
heideggeriana sobre o ser encontra-se no encalco da interpretacdo grega da verdade como Alétheia. A questdo da
verdade é problematizada por Heidegger no ambito do que poderiamos nomear de hermenéutica ontolégica. Esta
investiga os pensadores originarios da Grécia arcaica, 0os pré -socraticos, e outras civilizagdes e culturas,
buscando explicitar o sentido mais profundo que elas possam oferecer para a interpretacdo do ser. Para a
construgdo de um conhecimento sobre o ser o que possibilita a compreensdo do sentido do ser.
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implica no reconhecimento de um atributo constitutivo existencial, o de estar jogado
(geworfen) e das possibilidades decorrentes da mesma. Sendo assim, Heidegger insere mais
uma condicéo de possibilidade de conhecimento ao demarcar a questao da verdade em ambito
pratico, da physis®, do dado, sem, no entanto, tornar-se refém de especulacdes relativistas,
nem objetivistas, ou seja, do bios theoretikés®. Heidegger nos dizia ja na “Logica” que para os
gregos a physis implicava a totalidade do que estd disponivel: os animais, as estrelas, 0s
homens, os deuses e ndo uma disciplina particular. A totalidade da physis.

Com isto, vemos que a filosofia em Heidegger ndo € contemplativa, ela demanda do
ser a plenitude de sua existéncia. Heidegger atua na confrontagédo com a apropriagéo feita pela
filosofia dos gregos, as quais se desdobraram na verdade legitimada por uma razdo, que,
embora considere os limites desta razdo (Vernunft), se esquece de considerar os limites da
prépria condicdo de ser. A busca de uma totalidade obtida através das representa¢des ignora
justamente a fragilidade em que repousam tais representacgdes, pois estas se dao partindo do
ser do ente, e este, por sua vez, esta inserido na multiplicidade historica, que por sua vez, é
anterior ao ser-ai.

Considerando que o Homo sapiens, apds um periodo de evolugdo, em sociedades
urbanas ocidentais, se encontra cada vez mais distanciado e desvinculado da natureza e com
isso acaba por perder a percepgéo da importancia das atitudes e do efeito de suas acdes sobre
0 mesmo e a emergéncia de uma mudanca de olhar e da necessidade de adotarmos uma viséo
mais abrangente, social e ecoldgica da vida, trazemos a necessidade de repensar o ser frente
ao mundo vivido, alienado e fragmentado. Em estudo anterior, Eichenberger (2017) propde
para 0o campo dos Fundamentos da Educacdo Ambiental a hermenéutica filosofica
heideggeriana, acompanhado de uma profunda critica a ciéncia positivista alimentada pelo

Mercado que confirma que a partir da modernidade, quando o pensamento comegou a se

® Physis também chamada de Prétogéneia, na mitologia grega, era a divindade primordial da natureza e um dos
primeiros seres a surgir no principio dos tempos. Na mitologia romana é chamada de Natura. Atribuem-Ihe
ambos os sexos, e geralmente era identificada com Gaia, com Eros, com Fanes ou Tésis. Significa, no
contexto dos primeiros fildsofos, o conjunto de todas as coisas naturais que existem. A palavra também
significa origem. Como os gregos da época consideravam que tudo o que existe é natural, a physis significa
o conjunto de todas as coisas, e “o problema da physis” é a pergunta sobre a origem e a constitui¢do de todas
as coisas que existem.

* Bios theoretikés. Segundo Aristoteles, a vida contemplativa consiste no ato do intelecto e no ato da percepcao
sensorial. Segundo nossa interpretacdo, a felicidade aristotélica, no sentido de felicidade contemplativa,
consiste, portanto, numa atividade que somente é possivel durante a vigilia, quando ndo nos encontramos
tomados por qualquer dos apetites e paix6es que obstaculizam nosso contato com nossa realidade interna ou
externa. Alcancar a contemplagdo neste sentido é algo como perceber que vemos quando vemos, perceber
que escutamos quando escutamos, perceber que pensamos quando pensamos, e perceber que existimos
quando percebemos que percebemos e que pensamos. E tanto mais felizes seremos, de acordo com nossa
interpretacdo, quanto mais capazes sejamos, ao longo da nossa vida, de por em ato esta faculdade sensorial
em relagdo a nossos proprios sentidos e intelecto.
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transformar principalmente com Descartes em um pensamento pautado pelo sujeito, nada
mais se pbde afirmar sobre o objeto do conhecimento, mas somente para algo intrinseco ao
sujeito pensante®. Rompe-se com a realidade da natureza para fundar a realidade do sujeito. O
realismo se transforma em racionalismo ¢ a “existéncia passa ser dada na propria davida”, ja
gue existo porque penso isto o faz negar a si mesmo como propde Jolivet (1972) °. Rompe-se
com o ser. Além de negar a apreensdo objetiva do conhecimento, a razdo perde sua regulacao
moral, Objetiva7 e, assim, a modernidade se depara com a “crise da verdade”, ou seja, com a
crise do fundamento e aspiracdo da existéncia humana. No entanto quantas contestacdes,
negacdes, falsificagdes, sofismas, adulteracdes, controvérsias, contradicdes®.

Observa-se que o breve histdrico do progresso, mantém uma relacdo com a exploragdo
do homem pelo préprio homem e da natureza pelo homem. Tal modelo comeca a mostrar-se
ineficaz para o desenvolvimento bioldgico, social, cultural e econdmico. Paralela a esta
andlise observa-se que as questdes ambientais sdo intrinsecas as questdes sociais, a pobreza, a
escassez de recursos e a expansao populacional combinam-se para a degradacgéo e colapso dos
ecossistemas urbanos e sociais a nossa volta demonstrando apenas resultados pouco préaticos e
eficazes. Diante disso, uma educacdo ambiental marcada pela tradicdo explicativa das ciéncias
naturais.

Na tentativa de deslocar o olhar de um pensamento pautado somente pela técnica das
ciéncias naturais e pelo capitalismo excessivo, para uma que busca desvelar seus sentidos,
busca-se, a partir de uma filosofia hermenéutica, ampliar o conceito de natureza como signo
linguistico, ontoldgico, existencial e de valorizar a fenomenologia e a hermenéutica no
contexto da educagdo ambiental. Considerando a Hermenéutica como uma apreensdo, um
elucidar da compreensdo que esta para além da consciéncia, o principal desafio torna-se
ampliar a unidade de sentido no campo da educacdo ambiental a partir de um emaranhado de
detalhes rumo a compreensdo daquilo o que diz o outro, da realidade do seu pensamento, ou
seja, a partir dele mesmo.

Os estudos empreendidos no mestrado junto ao Programa de Pds Graduacdo em
Educacdo Ambiental/PPGEA/FURG possibilitaram uma profunda reflexdo sobre a “razdo”,

para pensar sobre a l6gica da Educacdo Ambiental por meio do aprofundamento em questdes

> Aqui podemos pensar com o conceito de imanéncia, algo que se refere & limitacdo do uso de certos principios a
experiéncia possivel e recusa em admitir conhecimentos auténticos que superem os limites de semelhante
experiéncia, ou ainda, a resolucdo da realidade na consciéncia Abbagnano (2007, p. 623).
® JOLIVET, Regis. Metafisica. Tratado de Filosofia. VVol. I11. Rio de Janeiro: Agir, 1972a. p. 78.
" PIERPAULLI, José Ricardo. Racionalidad préctica y filosofia politica — El modelo elaborado por Alberto
fIs\/lagno y su significado en la obra de Tomas de Aquino. México: Folia Universitaria, 2004.

Idem.
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estruturantes da Filosofia, Antropologia, da Fenomenologia e da Hermenéutica, assim como,
da complexidade ambiental, de forma a tracar esbocos de uma arquitetura ontoldgica da
Educacdo Ambiental como racionalidade dialogica.

A sistematizacdo dos conhecimentos adquiridos com o0 questionamento da
epistemologia e da ontologia levou-nos a concordar que a crise ambiental é, sobretudo, um
problema epistemolégico, de conhecimento e porque ndo dizer, de perda de sentido. Também
é possivel considerar que, afastado da natureza 0 Homo sapiens, em sua evolugédo, perde
significado existencial. Algo como uma ética do outro e da emancipacdo, algo que precisa ser
resgatado, o que parece fundamental pensar a educagdo ambiental no horizonte de uma
desconstrug¢do. Podemos compreender que “o ambiente ndo ¢€ a ecologia, mas a complexidade
do mundo” Leff, (2006). Desde ja e por si sd, uma instigante reflexdo sobre o fendmeno
ambiental, deslocando-o das ciéncias naturais, lugar tantas vezes “ocupado” pelas visdes da
biologia. Tal perspectiva que “naturaliza” a compreensdo do ambiental e possibilita uma
busca epistemoldgica, ontoldgica, que abandona o objeto do conhecimento para ocupar-se em
apreender outro saber sobre o ambiente, sobre a natureza, sobre “o mundo”.

Compreendemos entdo a problematica ambiental como algo que emerge de uma crise
da civilizacdo ocidental, da racionalidade da modernidade e do sistema econémico de um
mundo cada vez mais globalizado e selecionador. Conforme Leff (2004), a crise ambiental
gerada pela hegemonia totalizadora de um mundo globalizado pela vontade da ciéncia e pelo
mercado, compreende que a crise ambiental estd relacionada a falta de significacdo das
palavras e perda da referencia dos sentidos, falamos de uma crise do efeito do conhecimento

sobre 0 mundo.

Mas alla de las controversias epistemolégicas sobre la verdad y la objetividad del
conocimiento; mas alld del problema de la representacion de lo real a través de la
teoria y la ciencia, el conocimiento se ha vuelto contra el mundo, lo ha intervenido y
dislocado. Esta crisis de la racionalidad moderna se manifest6, antes que como un
problema del conocimiento en el campo de la epistemologia, en la sensibilidad de la
poesia y del pensamiento filoséfico. (LEFF, 2004).

O que o autor tenta nos dizer é que toda a critica feita ao projeto iluminista e a propria
modernidade, iniciada pela critica da metafisica por Nietzsche e Heidegger, pelo racionalismo
critico com Adorno, Horkheimer e Marcuse, pelo pensamento estruturalista de Althusser,
Foucault e Lacan e também, na pds-modernidade com Deleuze, Guattari, e Derrida, parece
n&o ter sido o bastante pra mostrar o limite da natureza frente a irracionalidade econémica. A
crise ambiental surge no momento em que a racionalidade da modernidade se traduz em uma

raz&o anti-natureza, pensando junto com Leff (2004).
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O inédito da crise ambiental de nosso tempo é a dimensdo que a racionalidade
moderna interferiu no mundo, nas bases da sustentabilidade da vida, nas diversas culturas em
escala planetaria. Para o autor, o conhecimento tem sido o responsavel por desestruturar 0s
ecossistemas, degradar o ambiente e desnaturalizar a natureza. Considera que nao se trata de
uma empreitada filoséfica tedrica, mas que a epistemologia ambiental se encontra permeada a
préticas sociais e a novos atores politicos. Dessa forma, estamos diante de um processo de
emancipacdo que implica na descolonizagdo do saber submetido ao dominio do
conhecimento. A epistemologia ambiental recupera o sentido do ser, como em Leff (2004).

Se a crise ambiental é uma crise da razdo, do pensamento e do conhecimento, a
educacdo ambiental emerge e se funda em um novo saber que deve ultrapassar o
conhecimento objetivo das ciéncias e, por que ndo, ultrapassar o limite da propria educacao. O
saber ambiental nesta compreensdo integra o conhecimento racional e o conhecimento
sensivel, os diferentes saberes e os “sabores da vida”. O autor afirma que o saber ambiental
reafirma o ser no tempo e o conhecer na historia, estabelecendo-se em novas identidades e
territérios de vida, além de reconhecer o poder do saber e da vontade de poder como um
querer saber.

O saber ambiental resgata 0 pensamento utdpico e a vontade de liberdade, frutos de
uma contracultura em reagdo a uma cultura predominante na busca de uma nova racionalidade
para a existéncia. Dessa forma, o saber ambiental interrompido pelo abismo da incompletude
do ser, pervertido pelo poder do saber e mobilizado pela relacdo com o outro, elabora outros
mundos de vida, reconstroi realidades e nos faz refletir sobre a questdo da sustentabilidade. O
saber ambiental trata-se de uma epistemologia politica que busca dar sustentabilidade a vida
vinculando potencialidade ecoldgica, produtividade de vida no planeta e criatividade cultural
em uma relacdo que estabelece o ser com o pensar e 0 saber e o fazer. O saber ambiental
constroi estratégias de reapropriacdo do mundo e da natureza e implica uma desconstrucdo do
conhecimento disciplinar, simplificador, unitario.

Esta reflexdo junto a uma ontologia hermenéutica questiona o conhecimento e o
desloca de sua posi¢do de certeza tal como prometido por uma razéo objetivadora. Parte,
portanto, do questionamento da pretensdo puramente logocéntrica e antropocéntrica e
demonstra a fragilidade da prépria ciéncia moderna diante dos desafios postos pela crise
ambiental e pela complexidade do mundo, o que nos leva a crise epistemoldgica, a uma crise
do conhecimento. Dessa forma, o conceito de natureza, sua significacdo, ao passar pelos
principais rompimentos epistemolédgicos desde 0s gregos até o pensamento contemporaneo,

sofre transformacdes, mudancas observadas pelos reflexos da sobreposi¢do de culturas — ja
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que se entrelagam de acordo com 0 pensamento e interesses em comum, em um determinado
tempo e espaco.

Dessa maneira a tentativa de destruicdo da tradicdo que comecou com Husserl e
passando pela fenomenologia hermenéutica de Heidegger se mostra como uma nova forma de
critica epistemoldgica. A hermenéutica entdo nos possibilita alargar a compreensao sobre
nossa forma de concebermos as pesquisas em Educacdo e refletir sobre os pressupostos da
Educacdo Ambiental. A partir da desconstrucdo do conceito de natureza no pensamento
ocidental desde a antiguidade ate os nossos dias, na busca de pontuar significados frutos da
abertura hermenéutica, foram observados fundamentos levados por questionamentos sobre a
autonomia da razdo, bem como, conforme Pereira (2012), as suspeitas sobre um sujeito
portador de uma consciéncia autbnoma e uma vontade assegurada por essa razdo, tal
pensamento tem levado a crise das categorias metafisicas onde se funda o humanismo

moderno.

A Educagéo Ambiental no horizonte hermenéutico

Pensar a Educacdo Ambiental sob diferentes aspectos possibilita um alargamento da
compreensdo nesse campo e, a0 mesmo tempo, sdo criados novos desafios aos multiplos
contextos que com ela se relacionam. Atualmente, encontramo-nos diante da dindmica
destrutiva de uma sociedade industrial, baseada na racionalidade do liberalismo econémico-
social, capitalista, que submete 0s recursos da natureza a uma ldgica de utilitarismo
explorador, onde a questdo do respeito a natureza ao nosso habitat natural deveria ser
considerado como algo de maior importancia. Sendo assim, é possivel considerar também que
o0 surgimento da Educacdo Ambiental como prética para a liberdade, constitui-se como terreno
fértil para uma pedagogia critica que busca uma espécie de (re) volucdo do pensamento e da
linguagem, como em Eichenberger (2016). A necessidade de repensar o ser e a complexidade
como uma proposta de reconstrucdo do mundo e de reapropriacdo social da natureza, para
além da unificacdo de olhares, pode ser uma alternativa para recompor tal mundo alienado e
fragmentado, herdado dessa civilizacdo em crise®.

Surge, neste cenario, o desafio para o saber ambiental que esta para além do
pensamento sistémico e da visdo do todo, diria também para além da existéncia puramente

materialista, ja que nos diferenciamos dos outros animais pela capacidade de pensar sobre

9Complexidade, Racionalidade Ambiental e Didlogo de Saberes Enrique Leff
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aquilo que pensamos, entdo podemos pensar 0 mundo a partir da ontologia do ser,
compreender o proprio pensamento. Ocorre que sdo necessarios nexos fundamentais durante o
caminho. Talvez refazer o caminho feito por Heidegger no retorno a origem do pensamento,
como o anunciado por um Dasein, em busca de compreender a presenca, o significado das
evidencias, a existéncia ou de quando nos perdemos da realidade original, ancestral, sagrada,
racional, dialdgica.

Assim a ontologia que compreendemos deve ser vista como possibilidade de
acontecimentos e nao possibilidades ja realizadas e dai a desconstrucdo. Por isso, a abertura, o
estar aberto as diferentes possibilidades. Reconhecendo o “estar aberto” a tais possibilidades
podemos compreender a ontologia hermenéutica como um modo natural de conhecimento
integral, holistico, estético e libertario, disponivel ao campo dos fundamentos da Educacéo
Ambiental. A concretude das acdes é o que legitima o dialogo. Observa-se com Pereira (2012)
que h& uma possibilidade de superagdo dos dualismos classicos desde a mitologia e do
reconhecimento inclusive da dimensdo espiritual numa profunda conexd com energias
multiplas ndo reconhecidas pelas epistemologias que fundamentaram ciéncia na tradicéo
ocidental.

Ocorre que novas configuragbes com novos sentidos requerem novas compreensdes
sobre o papel da educacdo ambiental no pensamento contemporaneo. A Educacdo Ambiental
Formal e consequentemente N&o Formal no Brasil nasce em um contexto critico da Educacéo.
Surge de uma proposta transversal a todo o conteddo ja posto conforme as orientacdes
curriculares de todos os niveis de ensino. A transversalidade possibilitou novas descobertas
sobre a interdisciplinaridade, que por sua vez, gera aquilo que é transdisciplinar. A Educacao
Ambiental, assim como o seu campo de fundamentos trata-se de uma temaética especialmente
complexa, e a0 mesmo tempo, libertaria, penso que a educacdo ambiental é aquilo de mais
pos-moderno na educacdo. A forma como a educacdo ambiental se move pelo sistema
educativo e ndo formal de ensino, é o que possibilita esse referencial, ambiental, de mundo
vivido. Da mesma forma, a integralizacdo — ato de integralizar, de tornar completo, integral
gue potencializara a interconexdo necessaria a compreensdo das tematicas caracterizadas
pelas alteragdes climaticas que a educacdo ambiental deverd comunicar. A educagédo
ambiental mais uma vez se mostra como militante de suas causas, ou seja, concretiza o real.

Sabemos que a educacdo ambiental deveria ser capaz de reorientar as premissas do
agir humano em sua relagdo com o meio ambiente, com essa orientacdo ela surge no mundo
Ocidental. Mas o que é Educagdo Ambiental? Quais seus objetivos? Refletir sobre a tematica

como uma disciplina? Como pensa-la em dimensdes tdo linear no que se refere a tempo,
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espaco, ser. Penso a Educagdo Ambiental como um exercicio diario exercido no cotidiano,
que ndo deve apenas ser aprendido de uma forma ocidentalizada da educagédo, mas, talvez
apreendida por outra forma de integracdo de saberes, Etica, Ecologia, Justica, Pedagogia
social, entre outras. No Brasil a Legislacdo brasileira prevé que a educacdo ambiental seja
tema de todas as disciplinas do curriculo no ensino fundamental, médio e superior.

Na obra Etica e Educacdo Ambiental: a conexdo necessaria, Mauro Grun (2002)
aponta para a necessidade de compreender porque a nossa educacdo ndo é ambiental. Ao
questionar sobre 0 ambiental “uma das primeiras coisas que nos vém a mente é que deve
existir também uma educacdo nao ambiental em relagdo a qual a educagdo ambiental poderia
fazer referéncia e alcancar a sua legitimidade” (p.20-21). Para o autor essa situacao
epistemoldgica tem suas bases filosoficas no Cartesianismo. Mauro Grun foi o filésofo
brasileiro da contemporaneidade responsavel por despertar em mim, por meio de seus livros, a
possibilidade de um caminho diferente para a Educacdo Ambiental, trilhado pela Ontologia
Hermenéutica. Percebe-se uma necesséria sintonia com a Etica, pois aborda certas “areas de
siléncio” nos curriculos tanto de escolas, ou seja, areas do conhecimento onde a natureza
simplesmente ndo é tematizada.

Conforme as leituras, Bacon, Galileu e Descartes podem ter contribuido para o
processo de esquecimento da tradicdo e objetificacdo da Natureza. Grun segue a linha
Hermenéutica gadameriana que “abre para a reinser¢ao da tradicdo enquanto elemento
constituinte do nosso horizonte interpretativo e também para desobjetificacdo da Natureza”.

Assim inaugura sua outridade da natureza.

Noés iremos aprender sempre e novamente através da experiéncia com 0S n0ssos
proprios preconceitos, a outridade do outro em seu ser outro. Participar com o outro
e ser uma parte do outro é a melhor coisa que ndés podemos almejar. (MAURO
GRUN, 2002. p. 21).

Mauro Grun trata daquele ndo-dito como “areas de siléncio” da educagdo moderna,
que conforme o autor, um conceito cunhado originalmente por Bowers. Podemos interpretar
como que o siléncio “ocorre” quando nds percebemos que existe uma quase completa
auséncia de referencia na conexdo entre o que se diz e o que se faz. A Natureza é suprimida e
silenciada. Auséncia de lugar, de significado, de localidade, assim decorre uma proposta que
permita que a natureza venha a tona na linguagem. Esse processo remonta a dialética Grega.
Gadamer ira dizer que a compreensdo da Natureza € muito semelhante a contemplacdo da

obra de arte por tratar de algo que nos confronta, convida, perturba. E chegaremos a no¢éo da
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necessidade de tentar e do desejo de escutéd-la. De perceber a dignidade da coisa. Portanto, o
conhecimento é possivel quando ha o respeito no ouvir a coisa. A Natureza, assim como o ser
estético, sempre nos diz algo, se auto-representa, ou seja, possui a capacidade de perceber a
outridade da coisa.

Gadamer, assim como Heidegger acredita que a filosofia grega pode ser muito
produtiva para a hermenéutica, este Gltimo, sobretudo no que se refere aos filésofos pré
socraticos, no desejo de retornar a fonte original e compreender a historia, compreender o
pensamento. Compreendemos que ao invés de um dominio da coisa, um dialogo genuino.
Heidegger vai orientar para que atentemos ao apelo metafisico ou o ser-em-si-mesmo,
Cartesiano ndo engajado. Dai, o giro da linguagem. Gadamer (1977) considera equivocada a
pergunta pela natureza das coisas e acrescenta a linguagem das coisas. Como a natureza se
comunica? Qual a nossa relacdo com a Natureza? Caso contrario ndo ha compreensdo. A
antecipacgéo do significado necessita estar presente para que a natureza possa falar. Na escuta
hermenéutica socratica ha uma grande critica ao pensamento dogmatico, ao pensamento
autoritario que confunde “aquilo que parece ser com aquilo que €”.

Interessante descobrir que para Sdcrates reconhecer o espaco que separa 0 humano do
divino, revela a humildade de sua propria ignorancia. Ser consistente com sua propria pratica.
Ao0s poucos construimos uma compreensdo em dire¢cdo a estrutura da abertura e o
engajamento é tudo o que a principio se revela. Assim, é preciso compreender de antemao que
nos, seres humanos fomos completamente separados da natureza, essa € a razdo daquilo que é
tratado como crise ecoldgica, ambiental e razdo de todo o resgate ontoldgico que se pretende.
Se a experiéncia hermenéutica € genuina, entdo ocorre a transformacéo, ocorre engajamento,
ocorre teoria e pratica. Para além de “fazer as questdes certas”, saber como perguntar. E se o
conhecimento “mais precioso” ¢ o conhecimento do que ndo sabemos temos apenas que
formular questdes e compreender que podemos ndo ter razdo, devido as alteracbes que podem
ser sofridas pelos pré-conceitos no encontro com o outro. Compreendemos algo quando
compreendemos a questdo para a qual eles constituem as respostas. E possivel perceber ainda
a necessidade de deixarmos para tras o conhecimento moderno que permite o controle sobre
as coisas e reconhecer a estrutura da abertura que existe na dialética da escuta da Natureza.
Gadamer trata essa questdo como principio politico. A Educacdo Ambiental € libertaria,

politica, “radical”.

“Talvez nds venhamos a sobreviver como a humanidade se n6s formos capazes de
aprender que n6s ndo podemos simplesmente explorar nossos meios de poder e
possibilidades efetivas, mas precisamos aprender a parar e respeitar o outro como
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outro, seja esse outro a Natureza ou as crescentes culturas dos povos e nagoes; e se
nés pudéssemos ser capazes de aprender a experienciar 0 outro e 0s outros, como
outro de ndés mesmos, para participar um com o outro” (GADAMER, 1992, p.235-
236).

Para Mauro Grun, a Educagdo Ambiental constitui um dos varios modos de abordar as
consequéncias politicas da vida contemporanea. O respeito pela outridade da Natureza,
implicito nesse processo pode nos levar ao reconhecimento de novas formas de solidariedade
e respeito pela outridade do Outro.

Podemos compreender que a “epistemologia cientifica”, como ja mencionou Maurice
Merleau-Ponty, objetivadora e manipuladora das coisas - acaba por desistir de ser parte nelas
e esse pensamento acompanha periodicamente a pesquisa, pois, ao contrario, a Hermenéutica
pretende sim, ser parte delas, engajar-se nelas. Cabe aqui ressaltar a ndo neutralidade da
educacdo ambiental. Ao mesmo tempo em que observamos que as ciéncias humanas acabam
por adotar como Unica via 0 modo cientifico de pensar, salvo os avancos da pedagogia social.
De caréter objetivo, operatorio e estatico, 0 pensamento sobre as ciéncias humanas carece de
significado e transmite no que se refere as ciéncias sociais, uma auséncia de sentido historico,
cultural.

Assim é possivel observar que embora a sociedade contemporanea busque reverter os
problemas causados ao planeta, que afetam diretamente nosso modo de vida, pelos danos
ambientais globais, danos as formas de vida existentes (Cordula, 2012), podemos pensar que
esse paradigma se deve a uma percepc¢do social e ambiental dicotomizada, que mesmo com o
surgimento da Educacdo Ambiental na década de 60, em seus mais de 50 anos de atuacdo,
pouco conseguiu mudar na visdo do ser humano sobre si mesmo e sobre o planeta, gerando
uma corrida “verde” de desenvolvimento longe do ideal. Na contemporaneidade, regida pelo
Capital, a era da globalizacdo e das novas tecnologias interferem diretamente no nosso modo
de vida e, assim, nos distancia cada vez mais da nossa condi¢cdo humana no planeta. Por outro
lado, a sociedade continua a se desenvolver em meio a fome, a miséria, as desigualdades
sociais, entre outras, traduzindo-se numa contradi¢do junto a crise ambiental que determinara
0 nosso futuro, como podemos observar em Capra (2006). Este modelo de desenvolvimento
se deve a um modelo econémico, cientifico e tecnoldgico que foi implantado na sociedade,
que despreza a visdo do todo e trata a vida como uma maquina. Uma filosofia nasce da
oposicdo. Sabemos que essa visdo dualista — deixa de compreender e analisar toda a

complexidade que compde as interligacdes planetarias que ddo suporte a vida neste planeta e,
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como consequéncia, possibilita o desenvolvimento da humanidade através do consumo dos
recursos naturais existentes como sugere Lovelock (2006).

A Educacdo Ambiental tem uma conotacdo mais simples ainda quando “educar para
um ambiente saudavel” trabalha com o consciente € o inconsciente do homem, visando
desperta-lo para a protecdo do meio ambiente. A Educagdo Ambiental é o encontro real da
fusdo entre a razdo e a emocdo. Ocorre que a Educacdo Ambiental por si propria ndo da conta
de fazer com que o ser humano tenha “conhecimentos necessarios” ao desenvolvimento de
praticas integrais que os levem a buscar uma reflexao de si, no sentido do ser considerando
que os problemas ambientais sdo cada vez mais inerentes, compreendemos que as mudangas
necessarias na populagdo devem surgir de uma mudanca de valores e de percepcao de si
mesmo sobre o planeta e a vida.

A critica social veio consolidar a educacdo ambiental como campo de conhecimento,
como atividade politico-pedagdgica, como um campo plural, historico, social e requer a
problematizacdo dos problemas ambientais, de sua génese, contradi¢fes, consequéncias e de
suas possiveis alternativas. Vinculada a ecologia cientifica, nos mostra os efeitos de nosso
comportamento e praticas, € com isso, amplia a “andlise” por ampliar a definicdo do objeto
quando o contextualiza em sua realidade histdrica e social. Ocorre que um sentido faz-se
fundamental, pois deve ser capaz de contribuir para que o Homo sapiens, em pleno processo
de evolucdo, em réapida visita ao passado por meio de uma ontologia de um resgate ancestral e
antropoldgico, possa compreender a necessidade e emergéncia da tematica em gquestdo. Como
perdemos a conexdo com o planeta? Em que recanto do pensamento ficou esquecida nossa
ancestralidade? Como resgatar essa dimensdo capaz de dar um sentido frente as alteracGes
climaticas? Frente as catastrofes ambientais?

Observou-se, portanto, a emergéncia de uma “teoria”, “método de interpretacdo” capaz
de decifrar a “matéria humana” naquilo que estamos voltados a interpretar, ou seja, o ser do
objeto. Isso nos leva a concordar com Palmer (1969, pag. 19), que as ciéncias humanas
precisam de uma Hermenéutica para compreendé-las, ou seja, de uma interpretacdo adequada,
gue pelo menos acompanhe os métodos de analise cientifica, sem tornar os objetos das

ciéncias humanas — lutas, obras, textos, imagens, “silenciosos e naturais”.

Esbocos iniciais de uma hermenéutica do pensamento

Como dito, as pesquisas sobre a Hermenéutica e a Filosofia Ambiental em estudos



31

anteriores, trouxe a tona certa frustracdo existencial ao perceber que a educagdo ambiental da
forma como vem sendo desenvolvida, no ambito da consciéncia, agregada aos métodos
tradicionais sobre os ambientes naturais, ndo dara conta de um pensamento que pergunta pelo
ser. Ao pensar que a busca por uma nova compreensdo do universo fez ressurgir a ciéncia
natural, a ciéncia da natureza, ainda por volta do século V a.C cujo enfoque caminhou rapido,
libertando o ser humano de pressupostos metafisicos dogmaticos, refletimos sobre tal forma
de conhecimento demonstrar resultados pouco praticos e eficazes, principalmente no que se
refere a sustentabilidade do planeta e nossas condicdes reais frente as questdes sobre

alteracOes climaticas que ja se encontram por vir.

A guestdo da pesquisa

Como a Educacdo Ambiental pode contribuir para outra forma de compreender a
realidade, apontar para um caminho que pela sensibilidade da razdo e por uma compreensdo
ancestral sobre o ser humano e a natureza, o ser humano e o seu lugar de origem, o ser
humano e a sua casa, em tempos contemporaneos, de forma que a tematica a ser tratada pela
educacdo ambiental possa estar dotada de sentido. Assim surge 0 esbogo da questdo da
pesquisa: Como criar a possibilidade de construcdo de uma via compreensiva no campo da
Educacdo Ambiental capaz de perguntar pelo ser, em tempos de perda de significado
ontoldgico existencial e contribuir para a ampliacdo do horizonte compreensivo de seus
fundamentos? Bem, precisamos ainda de um objetivo que motivasse a investigacdo, que fosse
ele, por si préprio, dotado de sentido. Neste sentido, um objetivo geral se revela: Resgatar
uma ontologia ambiental capaz de revelar sentidos para 0 ambiental no contexto das
alteracdes climaticas na busca de reaproximar o homem de seu ambiente ancestral.

Na busca de tal Ontologia, a Hermenéutica passa a ocupar um espaco fundamental na
investigacdo. Hermenéutica é um termo de origem etimoldgica grega (hermeneuein), cuja
epistemologia moderna designa-a como a teoria ou a filosofia da interpretagéo, que viabiliza a
percepcdo dos fendmenos, indo além de sua simples aparéncia. Sua significAncia esta na
compreensdo do mundo & nossa volta. Esta abordagem qualitativa traz a luz da interpretacéo
por uma nova Gtica, onde a complexidade sistémica dos fatos e fenémenos predomina, dando
um panorama amplo de percepcdo ao pesquisador, indo aléem do exposto e buscando as
conexdes intrinsecas envolvidas no equilibrio do planeta. Na Educacdo Ambiental o estudo
hermenéutico retne diferente saberes, filosofias e concepgcbes do ser humano sobre si mesmo

e sobre seu papel neste planeta.
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Em primeiro lugar, a necessidade de investigar a contribuicdo da Hermenéutica
enquanto uma pratica de pesquisa em Educacdo Ambiental, interpretativa, que desvela e
produz sentidos, na amplia¢do do horizonte compreensivo das relagdes entre seres humanos e
a natureza. Em seguida, situar as bases filosoficas que permitem operar com um conceito de
interpretacdo que toma a natureza (mundo vivido) e o sagrado — homo religious para além de
um signo linguistico, como forma de reconstruir mentalmente, um passado remoto sobre essa
relacdo, compreender essa ancestralidade no presente e colocd-la em didlogo com a
contemporaneidade, na busca de encontrar um sentido para o ambiental. Portanto,
reinterpretar a dimensédo sagrada - base do Homo religious em plexo gozo de vida e existéncia
e sua relagdo com a natureza, compreender a ruptura e refletir sobre novas formas de pensar,
adotando uma postura fenomenoldgica hermenéutica para a Educacdo Ambiental, pensada na
perspectiva de uma ontologia ambiental capaz de uma reflexdo sobre o ser, a natureza e 0
sagrado, originada, portanto, nessa busca de um sentido, pode ser uma alternativa de reflex@o
em uma sociedade em crise.

Imediatamente se fez necessario pensar em certa estrutura para facilitar o aprendizado
e a organizacdo das informacdes experienciais, cognitivas, além da tomada de decisdes e da
necessidade de sistematizar os conhecimentos prévios, conectarem-se ao espaco geogréafico da
pesquisa, mapear locais, pessoas, interesses, documentos, bibliografias, instituicdes (Mapa
Mental).

A hipétese, a principio um tanto confusa, partiu da possibilidade de: 1) a partir do
rompimento - mesmo que provisério - com o pensamento tradicional e com a metafisica
tradicional “ocidental” — retorno a ancestralidade; 2) e do aprofundamento da filosofia
heideggeriana sobre o ser e da possibilidade do ser como ser original, genuino, capaz de
alcancar o limite do sagrado em uma possivel (re) conexdo com a natureza, por meio da
sensibilidade da razd@o; 3) ser possivel considerar outras possibilidades que se abrem e
construir uma via compreensiva no campo complexo dessas relagdes por meio da educacao
ambiental, como forma de intensificar as discussdes sobre a vida humana no planeta no

resgate de sentidos.
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CAPITULO Il - O INICIO DA VIAGEM

O Antropoceno, as Mudancas Climaticas e a Educagdo Ambiental: na Busca de um
sentido.

Vivimos no século do cambio climético antropoxénico. E, sem dubida, o principal
reto socioambiental a que a humanidade tem que enfrontarse.

Arto Blanco e Meira Cartea (2017)

Na busca de compreender o novo periodo geolégico — que influencia basicamente a
existéncia e o sentido do fenbmeno caracterizado como Antropoceno, observa-se que o
mesmo confirma que ndo ha mais duvidas sobre estarmos diante de umanova Epoca
geoldgica. Em um cenario de tecnologias inovadoras, principalmente no ocidente, fomenta-se
0 consumo de massa registrando uma aceleracdo alarmante causando, a partir dai, a
degradacdo dos recursos disponiveis no planeta. Na busca de evidencias, observa-se que na
Historia Ecologica da Terra, no estudo das glaciacdes antigas, foi possivel para pesquisadores,
estimar os efeitos causados pelo aumento da area coberta por gelo glacial durante a Gltima
Idade do Gelo e com isto, compreender as consequéncias no presente, de forma a mensurar o
futuro.

O Periodo Holoceno, caracterizado para designar a época pds-glacial dos Gltimos dez a
doze mil anos, demonstra, conforme diferentes pesquisadores, que as atividades humanas
gradualmente se tornaram uma forca geoldgica e morfolégica significativa no planeta a ponto
de demarcar uma nova “Era” — registro antropoldgico de tal interferéncia. A partir de
informacBes oriundas de pesquisas de Educacdo Ambiental e Mudancas Climaticas
desenvolvidas na regido da Galicia foi possivel concluir que, em abordagens mundial,
espanhola, galega e local, os estudos apontaram alta percentagem na soma das pessoas que
ndo tem conhecimento de problemas ambientais. Os pesquisadores entendem que 0s meios de
comunicacdo devem apresentar as alteracfes climaticas como um problema que estd para
além das agendas politicas de curto prazo e como resultante de um modelo e de uma estrutura
de desenvolvimento econdmico e, em particular, de um modelo energético insustentavel.

Compreendendo que sdo varias as tentativas de comunicar tais mudangas faz

necessario criar uma cultura cientifica e a importancia de estar atento aos diferentes grupos
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sociais vulneraveis. Na busca de uma compreenséo filosofica sobre os impactos das mudangas
climéticas sobre as populac@es envolvidas observa-se que estes se entrecruzam alargando seus
efeitos e agravando outras problematicas que se configuram como grandes desafios a
Educacdo Ambiental. Paralelo a isso, o enfrentamento das diferentes crises que assolam as
diferentes esferas em sociedades contemporaneas, também os deslocamentos epistemoldgicos,
para entdo pensar o ambiente pela ontologia. Considerando a emergéncia de atitudes capazes
de dar conta da complexa questdo sobre Educacdo Ambiental e as Mudancas Climaticas, a
necessidade do envolvimento com posturas adequadas a um modelo de transi¢do. Ndo ha mais
tempo para sermos otimistas ou pessimistas. Para alem da adaptacdo, outra, relacionada a
mitigacdo, a resiliéncia e a resisténcia, na tentativa de desenvolver uma filosofia engajada
(PAUL, 2017; HEIDEGGER, 2015; CARVALHO, 2005).

Os tempos do planeta estdo a mudar — Novos desafios e contextos &s areas da Educacao
Ambiental, da Comunicacéo, da Cultura e da Filosofia.

Muitas foram as inquietagdes que levaram o homem a se indagar em busca do
conhecimento, entretanto a natureza esteve sempre inserida como motivador nesse processo.
Seus fendmenos, movimentos e variagdes interagem de forma direta com a sobrevivéncia
humana e conhecer as causas dessas ac@es se encheu de significados para o ser humano. Na
busca de compreender o novo periodo geoldgico — que influencia basicamente a existéncia e o
sentido do fendbmeno caracterizado como Antropoceno, logo no inicio da investigagdo foi
possivel observar que para os cientistas responsaveis, 0s nUmeros que acenam para esta teoria
sdo alarmantes: observa-se pelos estudos que durante os Ultimos trés séculos, a populacdo
humana cresceu dez vezes atingindo a marca de aproximadamente mais de sete bilhGes de
pessoas. A urbanizacdo também cresceu dez vezes no Gltimo século. Em poucas geracdes, a
humanidade esta exaurindo os combustiveis fosseis que foram gerados ao longo de centenas
de milhdes de anos. A liberacdo de CO2 na atmosfera devido a queima de carvéo e petroleo é
ao menos duas vezes maior do que a soma de toda emissdo natural que ocorre,
principalmente, no meio marinho. Para Crutzen (2000) cerca de 30% a 50% da superficie
terrestre ja foi transformada pela acdo humana e os efeitos documentados incluem a
modificacdo do ciclo geoquimico em grandes sistemas de agua potavel em sistemas distantes
das fontes primarias.

As interferéncias do Humano na Biosfera se devem, principalmente, ao crescimento

populacional, a utilizacdo de energias e ao consumo de recursos realizados em velocidade
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nunca antes observada. Conforme os diferentes autores pesquisados, as alteragdes provocadas
nos padrdes de producdo e consumo sdo tdo significativas que se pode admitir que fosse
possivel sugerir que a biosfera esta passando por uma das maiores transicdes da vida no
Planeta.

O consumo exagerado com o advento dos descartaveis predomina na sociedade atual.
Com a produgdo em larga escala, o esgotamento dos recursos naturais. Assim, caracteriza-se
um periodo onde a capacidade de intervencdo da espécie humana no ambiente é, portanto,
registro e evidencia. Somado ao avancgo tecnoldgico, as alteragdes ambientais se intensificam
potencializadas pelo manejo excessivo do ambiente atendendo a interesses de poder e lucro.
Reconhecida pela sociedade geoldgica do Reino Unido em 2018, conforme Salgado-Laborial
(1996 p.277), o Antropoceno confirma que ndao hd mais duvidas sobre estarmos diante de
uma nova Era geoldgica, como também, o fato de que o0s seres humanos estdo a mudar
radicalmente a superficie terrestre. Em um cenario de tecnologias inovadoras, principalmente
no ocidente, fomenta-se 0 consumo de massa registrando uma aceleracdo alarmante causando,
a partir dai, a degradacdo dos recursos disponiveis no planeta.

Na busca de evidencias perguntamos sobre quais sdo 0s principais argumentos que
podem nos levar a ter mais ou menos uma nogéo sobre a situacdo atual do Planeta para que,
em uma concepcdo latouriana, o Antropoceno passasse pela fase de ser uma descoberta
inconveniente e desesperadora — humanos como forca geoldgica, para ser o indicio de uma
composicdo completamente diferente: a de uma civilizacdo possivel. As AlteracGes
Climaticas ndo acontecem de um dia para 0 outro e também, ndo serd a primeira vez que o
planeta enfrentara alteracdes no clima. Fato € que, para os cientistas, o clima estd mudando ao
longo da histdria.

Em rapida pesquisa sobre o passado do Planeta, observa-se que na Historia Ecoldgica
da Terra, no estudo das glacia¢cfes antigas, foi possivel para pesquisadores, estimar os efeitos
causados pelo aumento da area coberta por gelo glacial durante a Gltima Idade do Gelo e com
isto compreender as consequéncias no presente de forma a mensurar o futuro. Atualmente, 1)
o nivel do mar apresenta registros de estar subindo, conforme acreditam os ge6logos, devido a
um derretimento progressivo dos glaciares explicado e comprovado pelo fato das medigdes
relacionadas a quantidade total de agua na terra (solida + liquida + vapor de agua)
apresentarem-se, até entdo, constantes ao longo dos tempos geoldgicos. (Salgado- Laborial,
1996 p. 272). Conforme a autora, se todo o gelo da Groelandia se derreter o nivel do mar
subiria cerca de 7 metros; se todo o gelo da Terra derretesse, a subida seria de 57 a 90 metros

acima do nivel atual.
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Como existem evidencias de climas mais quentes que os atuais conforme Salgado-
Laborial (1996) houve um tempo no Quaternario em que os glaciares tinham uma superficie
menor que no presente e o gelo derretido forgcosamente causou uma subida do nivel do mar.
Da mesma forma as evidencias hoje de conchas marinhas, bancos de corais e depoésitos
marinhos, acima do nivel do mar confirma que este j& esteve mais alto no passado e se isso
acontecer novamente, as cidades litoraneas ficardo submersas. Em outras palavras, trata-se da
intricada relacdo entre as geleiras, 0 movimento tectdnico — aqueles relacionados aos vulcdes
e 0s tremores de terra e 0s movimentos verticais dos continentes. Explica que uma grande
geleira representa um “peso” no oceano fazendo com que ele “abaixe” e ao degelar, o oceano
volta a subir. 2) Os Efeitos no continente, ao baixarem os mares, indicam que a superficie dos
continentes aumentou abrindo um novo territorio para a expansao da fauna e flora enquanto o
clima indica condicBes extremadas de temperatura, potencializando as estagdes a extremos
Salgado- Laborial (1996.p. 277). 3) As glaciagdes causaram migracoes, reajuste e eliminacao
de animais e arvores, entre outras, na America do Norte. A autora chama a atencéo para o
tempo com cerca de 3.000 anos para atingir a diversidade de espécies e cerca de 6.000 anos
para atingir elevacao de 4.000 m nas regides montanhosas. 4) como vimos, 0 abaixamento do
mar resulta na diminuicdo da superficie oceénica acarretando em uma diminuicdo da
temperatura onde estudos indicam que a temperatura superficial da agua nos mares tropicais
baixou entre 3°e 5° C (p. 279).

Alem disso, 5) é necessario considerar os outros efeitos, intervalos glaciais e
interglaciais. Durante uma glaciacdo, maior quantidade de agua fica presa em forma de gelo e
sai da circulacdo global de &gua na Terra, (p. 284). 6) Parece que ao encontrar fdsseis de
grandes animais extintos, por gedlogos no século XIX, “a ideia de um grande diluvio iria se
formar”, prevendo a extingdo de varias espécies e muitas pessoas atribuiam o fato, na época,
por meio das narrativas de Noé sobre o dilivio. Os registros indicaram que entre os periodos
da grande ldade do Gelo, periodos interglaciais, foram marcados por um tempo de chuvas
torrenciais, inundacdes e elevacdo do nivel do mar.

Embora careca de logica, os registros indicam a existéncia, nas eras glaciais, de uma
enorme quantidade de dgua em locais aridos e desérticos de hoje, como os desertos do Saara e
da Libia. Durante uma glaciagdo, maior quantidade de &gua fica presa em forma de gelo e sai
da circulacdo global de &gua na Terra (p. 284). Ainda, conforme as pesquisas, a possibilidade
de 7) haver areas de refugio para animais e plantas, durante fases climaticas desfavoraveis.
Assim, espécies de plantas e animais buscavam microclimas adequados. Tais “ilhas” —

refugios, conforme as descobertas geologicas na década de 70 referem a uma grande extensao
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territorial coberta por gelo glacial no quaternério tardio. Nesses locais a populacdo ficaria
isolada reprodutivamente do resto da espécie e comegaria a se diferenciar. A partir do
derretimento do gelo, final do Pleistoceno, a populagdo — diferente da populacdo original,
teria se expandido pelo novo territorio (p. 281). Importante perceber particularidades sobre 8)
o limite Pleistoceno- Holoceno trazer divergéncias de opinido, enquanto alguns gedlogos
compreendem que ndo chega a existir um Pleistoceno, pois este seria apenas um tempo
interglacial, considerando o Quaternario como um todo, uma Epoca s6. Entretanto, o
Holoceno, apresenta registros da Historia escrita da Humanidade, que tras sinais de mudancas

de sedimentos e relatos, tradi¢Oes escritas e orais dos povos (p. 284).
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Figura 1: llustracdo representativa das Eras no planeta. Observe que o surgimento do Homo sapiens é extremamente
recente, entre 400.000 e 100.000 anos atras.

Nesse momento, o Homo sapiens inicia sua jornada no planeta apdés uma lenta
evolucdo. O Periodo Holoceno, caracterizado para designar a época pés-glacial dos ultimos
dez a doze mil anos, demonstra, conforme diferentes pesquisadores, que as atividades
humanas gradualmente se tornaram uma forca geoldgica e morfoldgica significativa no
planeta a ponto de demarcar uma nova “Era” — registro antropolégico de tal interferéncia. A
Ecologia cléssica nos ensina que os padrdes biologicos que envolvem a producdo e o
consumo de energia em forma de biomassa atualmente sdo os que fornecem 0s servigcos
ecossistémicos no planeta e tal producdo e consumo de energia envolve bilhdes de anos, desde
a origem da biosfera no Pré-Cambriano. Procariontes que transformam energia inorganica em

energia organica (biomassa) por meio da fixacao de carbono ainda nos mares primitivos.
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Conforme Willians et al (2016), a producdo € definida como a transformacdo de
energia inorganica em biomassa por organismos produtores (algas-plantas). Ao definir
consumo o autor enfatiza a extracdo de energia da biomassa, viva ou morta por consumidores
(animais - organismos decompositores) por cerca de quatro bilhdes de anos. A biosfera
envolve um intricado mecanismo de energia de estoque e consumo cada vez mais complexo
tanto nos ecossistemas marinhos como nos terrestres. Para afirmar tais caracteristicas, o autor
argumenta que uma das formas para medir a escala de producdo e consumo na biosfera ao
longo do tempo, pode se dar por meio de Redes Primaria de Producdo (NPP), que mede o
fluxo de carbono entre a atmosfera e as plantas. Segundo os estudos, os seres humanos
contribuem entre 25 a 38% dos fluxos de carbono registrados pelas NPP e liberam uma
guantidade significativa de energia extra de fontes como utilizacdo de combustiveis fosseis
(carvdo, petrdleo e gas), além da producdo de energia de outras fontes como hidrelétrica,
solar, ventos, ondas, fontes geotérmicas e reatores nucleares.

Essa energia considerada “extra” pode ter tornado possivel o aumento no registro da
producdo pelos humanos que previamente eram limitados pelos nutrientes como Nitrogénio,
Fésforo e Potassio. A modificacdo humana nos padrbes de producdo e consumo de energia,
tanto acima como abaixo, registrada nas NPP tem sido desenvolvida por centenas de anos,
porém foi acelerada de forma marcante no inicio do século XX. Conforme Willians et al
(2016) esse fato resume que o impacto humano na producédo e consumo na biosfera tiveram, e
ainda tem, um papel significativo se comparado a outros exemplos ao longo da historia
geoldgica da terra. Os padrdes de consumo e producdo humanos geram registros
estratigraficos especificos e isso pode ser um meio de caracterizar uma Epoca: O
Antropoceno.

Vimos gque o Holoceno propiciou as condicdes climaticas para o desenvolvimento dos
seres humanos iniciando pela expansao das migracdes das populacdes e desenvolvimento das
atividades agricolas, pela domesticacdo dos animais, construcdes de aldeias e cidades. A partir
da segunda metade do seculo XVIII, com a Revolucdo Industrial e Energeética, o registro da
presenca humana no Planeta aumentou significativamente. Além dos indices maiores de
concentracdo de gases de efeito estufana atmosfera estes podem, seguindo diferentes
cientistas, ja ter alterado a composicdo quimica do Planeta, os efeitos referem-se as
transformacdes do clima, dos oceanos e outros ambientes da biosfera e € consenso entre 0s
pesquisadores 0 grande aumento da temperatura.

Conforme a figura abaixo, o clima variou bastante nos altimos trés milhGes de anos,

porém, manteve um padrdo sempre abaixo da média da temperatura atual.
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Gréfico ilustrando a mudanca de temperatura
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Global temperature reconstructions for the last 3 million years from oxygen isotope ratio
analyses of ocean sediment cores (Bintanja), Antarctic ice cores (EPICA and Vostok), and
a Greenland ice core (GISP2). Click on graph to enlarge.

Figura 2: grafico ilustrando as variacdes de temperatura em trés milhdes de anos.

Considera-se que o0 Homo sapiens surgiu ha aproximadamente 400 mil a 100 mil anos,
e como podemos observar pela coluna a direita, época de alta variabilidade climatica
(figura2). Por volta de 30 mil e 12 mil anos houve uma forte glaciacdo, o que levou ao
desaparecimento do homem de Neardenthal. Entre o século XIX e metade do século XX a
temperatura subiu ligeiramente. Todavia, o ritmo acelerado aumentou ainda mais no século
XXI. Os niveis de dioxido de carbono sobre a Antartida cresceram nos ultimos seis anos
atingindo recordes histéricos. O aquecimento do planeta acelera o degelo do artico, da Sibéria
e do Alasca. Os cientistas estdo alertando para o0 estado de emergéncia climatica,
principalmente ja que ndo se trata apenas de uma ameaca para o futuro.

Em um estudo do Instituto Nacional de Pesquisas espaciais — INPE, Nobre, (2012)
sustenta que o grafico apresentado pela figura 2 mostra as emissdes estimadas nos ultimos mil
anos. Niveis de CO2 (curva verde - Law Dome, East Antarctica e curva azul - Mauna Loa,
Hawaii) e emissdes cumulativas de CO2 em giga toneladas de CO2 (curva vermelha -

CDIAC).
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CO2 emissions vs Atmospheric CO2 Levels

3000 )
Atmospheric CO2 levels
(Total Amount of CO2 in the atmosphere)
2500 4
]
] 2000 {1 ——CO2 Levels from Mauna Loa, Hawail
% ——CO2 Levels from Law Dome ice core
o
= 1500 -
[
>
3
S 1000 Total CO2 Emissions
Q (Total amount of CO2 emitted by humans)
~— Cumulative CO2 emissions
500 4
0 T Y
1000 1200 1400 1600 1800 2000

Year

Figura 3: Fonte: Cook, 2011. Em Nobre, Carlos A.

A curva acima representa a quantidade total de CO® na atmosfera versus a curva
abaixo que representa a quantidade total de CO? que foram emitidas na atmosfera pelas
atividades antrépicas, de concentragdo de CO? mostrando que parte desse carbono néo
desaparece do sistema e permanece na atmosfera. O Reino Unido tem experimentado
inundacgdes recorde que devastaram comunidades em todo o pais e os cientistas preveem que
as inundacdes vistas na Europa vdo aumentar no futuro. O ser humano ndo esta preparado
para grandes variabilidades climéaticas. Assim, o aquecimento global acelerado pode levar a
uma grande crise econbmica, social e ambiental (além de, como vimos, uma grande extinc¢ao
em massa de espécies). O fato é que os efeitos dos altos niveis de dioxido de carbono na
atmosfera — agora mais altos do que em qualquer momento nos Gltimos milhdes de anos — ja
podem ser encontrados junto a buracos descongelados, em meio as calotas polares em regides
remotas e congelados. Os Cryoconites sdo formados por uma combinacdo de particulas de
fuligem de wvulcdes ou de emissdes proveniente da queima de combustiveis fosseis e
organismo que sao depositados sobre a neve de geleiras ou calotas polares vindos pelos
ventos. O escurecimento, especialmente a partir de pequenas quantidades de fuligem
absorvem a radiacdo solar que derrete a neve ou o gelo sob o depdsito e surgem os orificios
chamados de Cryoconites. Durante o verdo, tais orificios frequentemente contém agua liquida
e assim fornecem um nicho para microrganismos adaptados ao frio como bactérias, algas. A

fuligem diminui a refletividade do gelo, aumentando a absorcdo de calor, ele é enterrado na
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neve ou no gelo, mas & medida que a neve ou o gelo se fundem, quantidades crescentes de

material escuro sdo expostas na superficie, acelerando o derretimento das geleiras (figura 4).

Cryoconites no Artico
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Figura 4: Close-up de cryoconite no gelo (Artico) e o derretimento que resulta.

Podemos perceber também que nossa sociedade, cada vez mais, insere elementos
quimicos na natureza perturbando assim outros ciclos quimicos ja existentes e estudos
indicam ainda, o aumento de nitrogénio na superficie da Terra, normalmente utilizada pela
industria de fertilizantes, enquanto a quantidade de Fosforo na superficie também dobrou.
Encontramos ainda registros sobre a importancia e reflexdo sobre os materiais que criamos
cuja vida util serd maior que a nossa. Também a evidencia de que a vida em si esta mudando,
a taxa de extin¢des agora esta varias vezes acima dos niveis anteriores, e consta que esta se
acelerando conforme Willians et al (2016), sem contar a redistribui¢do de espécies de plantas
e animais pelo continente por meio de oceanos. Além disso, a biologia das plantas e animais
que os seres humanos consomem foi manipulada (desde a domesticagdo das sementes e
animais) para a ampliagdo da producdo. A utilizagdo de fertilizantes, hormonios, entre outros,

foram essenciais para a ampliacdo bioldgica da producéo.
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Impactos das alterages climaticas
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Figura 5: Impactos relacionados as mudancas climaticas no mundo.

A medida que a leitura avanca tudo parece fazer sentido e, como vimos anteriormente,
ha uma base solida, cientifica para considerar o Antropoceno. Diante de uma crise global,
tecnoldgica - sem precedentes estimava-se que a partir do ano 2000 seres humanos tomariam
progressivamente consciéncia dos perigos de sua atividade produtiva, conforme Crutzen
(2000). No Brasil, como vimos, embora a questdo venha sendo devidamente tratada sob
aspecto cientifico pelos Centros de Pesquisas e Laboratorios de Pesquisas das Universidades,
distribuido em todo o territorio, carece de uma abordagem humana, ou seja, de uma
abordagem capaz de ser internalizada pela populacdo e governantes. Segundo dados oficiais,
o Brasil, America Central e do Sul, embora ja esteja experimentando alteracdes fisicas e
bioldgicas, ainda ndo vem sofrendo os impactos da considerada terceira categoria que diz
respeito aos sistemas humanos e manejados, como no caso da Europa, do Artico, da Australia
e de pequenas ilhas do Pacifico.

Observa-se no quadro acima (figura 5) que os impactos atribuidos as mudancas
climaticas apresentam-se classificados em: Sistemas Fisicos, Sistemas Biologicos e Sistemas
Humanos e Manejados. A Europa, o Artico e a Australia, registram a ocorréncia de impactos
nos trés estagios enquanto a America Central, do Sul e a Africa apresentam apenas impactos

nos Sistemas Fisicos. Na Espanha, segundo Herndndez et al (2016) as mudancas trardo
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grandes impactos na producdo de alimentos, salde, turismo e para a conservacdo da
biodiversidade. Observa-se que a sociedade espanhola toma conhecimento do fato sobre as
questdes climaticas, principalmente, pelos meios de comunicacdo que ao mesmo tempo em
que conscientiza traz uma alarmante corrente de preocupacao.

Para Xavier Labanderia Villot, autor principal na contribuicdo do grupo de trabalho 111
do quinto informe de avaliacdo do Grupo Intergovernamental de Expertos sobre o Cambio
Climatico (IPCC), Climat Change 2014, por Arto Blanco e Meira Cartea (2017), a percepcao
do cambio climatico é ciclica onde a crise econémica e a pds-crise escurecem a importancia
das alterac@es climaticas e no que refere aos meios de comunicagdo, nos Gltimos tempos, vem
trazendo referéncias midiaticas a estas questdes no que se refere a contribuicdo publica,
conforme Arto Blanco e Meira Cartea (2017). Os pesquisadores publicaram um documento
originado no Simpodsio Internacional CLIMA-ES 2015, em mesa redonda intitulada
Challenges for Comunicating Climate — Desafios para informar sobre as mudancas climaticas
na sociedade.

Em sintese, esse documento reconhece que 0os meios de comunicacdo sdo a fonte
principal sobre as alteracdes climaticas que a populacdo possui 0 que acaba por trazer uma
grande responsabilidade social, considerando as dificuldades estruturais, as transformacoes
dos processos digitais, informacdes geradas e compartilhadas em redes sociais e as limitagoes
oriundas de l6s vaivenes politicos y mediaticos de cada momento (p. 98). O documento
pontua a responsabilidade social do jornalismo no que se refere a controveérsias midiaticas
sobre as alteracOes climaticas, diante do consenso cientifico da responsabilidade humana em
reforcar o efeito estufa em suas emissdes de gases gerados pelos combustiveis fdsseis.

Os pesquisadores entendem que 0s meios de comunicagdo devem apresentar as
alteracdes climéaticas como um problema que esta para além das agendas politicas de curto
prazo e como resultante de um modelo e de uma estrutura de desenvolvimento econémico e,
em particular, de um modelo energético insustentdvel. O documento pontua ndo restar
duvidas sobre a realidade do aquecimento global e embora o panorama atual nos convide ao
otimismo, a emergéncia de aproximar as causas do fendmeno as nossas vidas cotidianas na
busca de mitiga-las transformando habitos e comportamentos torna possivel fomentar atitudes
positivas e acdes responsaveis frente as alteracdes climaticas. Conclui o documento
considerando que a comunidade cientifica tem a grande responsabilidade de aportar
proativamente, com informacdo confiavel, o proposito de incentivar a a¢do social. Portanto

um grande desafio da ciéncia refere-se a como comunicar o fenémeno climatico?
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Para Ferreira & Sato (2018) o estado atual exige uma mudanca paradigmatica, em
busca de novos modelos civilizatorios, baseados em outros valores: “a meta ¢ que cada local
examine sua propria condicao de prote¢do e cuidados” (p. 23). Sdo varias as tentativas de
comunicar tais mudancas e podem estar relacionadas a investigacdes cientificas; processos
formativos, idades, grupos sociais. Compreende que se faz necessério criar uma cultura
cientifica. Além disso, a importancia de estar atento aos diferentes grupos sociais. “Nao ha
duvidas de que os grupos sociais em situacdo de vulnerabilidade, em especial aqueles
economicamente desfavorecidos, serdo os mais atingidos pelos desastres e fenbmenos da
mudanca do clima” (p. 16). A este movimento o da Justiga Climatica — busca promover a
inclusdo social, com protecdo ecoldgica e economia responsavel.

Com os efeitos dréasticos trazidos pelas mudancas no clima, a propor¢do, a magnitude
e a escala terdo forma desigual e irdo atingir camadas economicamente desprivilegiadas junto
a sociedade frente a uma sociedade competitiva com base em um modelo econdmico
ultrapassado. Tais grupos, geralmente formados por campesinos, na regido da Galicia,
indigenas, quilombolas, pescadores artesanais, pequenos agricultores, ciganos, moradores de
rua, entre outros, no Brasil, sdo geralmente excluidos das politicas publicas (p. 20). Ferreira &
Sato (2018) relatam que alguns autores insistem em processos de adaptacao ou resiliéncia da
sociedade e apontam que 0s processos de mitigagdo sd0 muito mais importantes do que a
adaptagdo, “ja que, num periodo de 40 anos, a Terra tera um aumento consideravel da
temperatura e sera tarde demais para a maioria dos povos” (p. 21) cujas alteragdes climaticas
atua como um multiplicador de ameacas. Explicam que para alem da resiliéncia encontra-se a
resisténcia contra a hegemonia do capital.

Assim, sob o ponto de vista conjuntural, no que se refere a Educacdo Ambiental,
Meira Cartea (2009) argumenta que mais do que qualificar a Educacdo Ambiental como um
campo — como sugere Pierre Bourdieu, cabe descrevé-la como um trans-campo caracterizado
como um espaco social e profissional de contornos imprecisos que confluem saberes
disciplinares, interesses, culturas profissionais e relacdo de poder com origem entre 0 campo
educativo e ambiental, em um e em outro. O autor destaca o carater contra cultural da
Educacdo Ambiental, a sua missédo quando menos nos efeitos transformadores e socialmente
criticos € promover valores e estilos de vida que entram em contradicdo frontal com os
valores, os modelos sociais e o estilo de vida hegeménico (p. 169). A partir destas reflexdes,
para Meira Cartea e Pardellas (2010), faz-se necessario destacar indicadores que possam

contribuir junto aos processos de Educacdo Ambiental. Tais indicadores referem-se,
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principalmente, a importancia do contexto. Faz-se necessario considerar os elementos

caracteristicos de sua prépria cultura.

Na busca de uma compreensdo filosofica sobre os impactos das mudancas climéticas
observa-se que estes se entrecruzam alargando efeitos e agravando outras problematicas: “as
crises econémicas, as profundas desigualdades sociais, superconsumo para uns e precariedade
para a maioria, injustica social, ambiental e climatica” FERREIRA & SATO (2018.p.21).
Emerge disso tudo uma crise rizomatica. Percebe-se pelos estudos feitos por Pereira;
Eichenberger; Claro (2015) que a crise nos fundamentos da Educacdo Ambiental leva a uma
motivacao para um pensamento pds-metafisico. Para 0s autores consiste em reconhecer que
ha vestigios de um deslocamento no campo da Educacdo Ambiental e esse deslocamento
aponta para uma compreensao ontoldgica onde a EA deve compreender esse deslocamento a
partir da metafisica e perceber possiveis decorréncias para as epistemologias que orientam os
seus debates™®. Os autores, em suas primeiras palavras reforcam a suposta constatacéo de que
o paradigma metafisico, que acreditou ser portador de sentido na busca dos fins Gltimos do
homem, encontra-se agora desencantado, explica que as esséncias por ele indicadas como
verdades podem e sdo, no contexto atual, relativizadas. Assim é possivel concordar que nao
havendo mais “esse ber¢o de verdades e teleologias seguras, os conceitos que serviram de

base para a metafisica, apresentam diversas fragilidades.

Citando Habermas os autores indicam que essas fragilidades comegcam ja no interior
da modernidade a serem percebidas. Pensamento esse que ja é posto em questdo pelo novo
tipo de racionalidade metddica e pelas formas de experimentacdo que se impBe ainda no
século XVII. Para Habermas, segundo os autores: outras fragilidades manifestam-se com a
emergéncia das ciéncias histérico-hermenéuticas, que trazem em seu bojo novas
reivindicagdes, principalmente a de que uma consciéncia historica ndo admite mais aquelas
dimensbes de finitude tdo bem desenvolvidas e apontadas pelo idealismo; outro fator
importante, apontado por Habermas, é que a partir das praticas e dos processos de objetivacdo
gue se inserem, inclusive nas formas de relacionamento, ha o aparecimento e a necessidade de
um deslocamento da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem. E, por fim,
voltamos a Habermas que destaca a necessidade do agir comunicativo a partir dos contextos
cotidianos negados pelo modelo metafisico.

Os fundamentos que se desestabilizam dizem respeito aos principios logocéntricos,
pedagogicos, econdmicos, culturais, politicos e ambientais que coroaram a

19 Rev. Eletrénica Mestr. Educ. Ambient. E-ISSN 1517-1256, v. 32, n.2, p. 177-205, jul./dez. 2015.
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modernidade como “novos tempos”, a partir dos quais seriam alcangados os
grandes. Caracteriza-se como “metafisico” o pensamento de um idealismo filosofico
que se origina em Platdo, passando por Plotino e o neoplatonismo, Agostinho e
Tomas, Cusano e Pico de Mirandola, Descartes, Spinoza e Leibniz, chegando até
Kant, Schelling e Hegel. Esse modelo atribui um lugar privilegiado a filosofia e a
teoria que, transcendendo a pratica, pretendem explicar esses saberes
transcendentais. (HABERMAS, 1990, p. 38-40).

Como se pode observar somente na modernidade as oposicdes a esse modelo
comecgam a despontar. Hilton Japiassu, afirma algo semelhante em Nascimento e Morte das
Ciéncias Humanas. Segundo ele nos equivocamos, quando optamos pela metodologia das
ciéncias exatas e a aplicamos nas condi¢des de vida humana.

Adorno e Horkheimer também identificam essas lacunas da racionalidade ocidental
na Dialética do Esclarecimento quando afirmam que desde o mito, que continha em
seu bojo a necessidade de dominio da natureza, a racionalidade ap6s ele

implementada, j& nasce viciada. Ela prioriza sempre o dominio, de modo que ela, ao
invés de atingir a emancipagao, se converte num novo mito. (PEREIRA, et al. 2015)

E possivel concordar que no entendimento da maioria dos autores essa crise dos
fundamentos metafisicos esta associada a crise de um sujeito portador de sentido para si e
para 0 mundo pela capacidade de representacdo o que significa pressupor a descrenca nas
concepcdes mais remotas que vinham desde Platdo e que (na modernidade) acreditaram ter
alcancado o seu apice, trata-se do sujeito que se constituiu como unidade racional. Um sujeito
objetificador criador de imagens do mundo, através de uma racionalidade voltada a fins. E o
sujeito que criou um discurso de natureza como espaco de potencialidades objetificadoras, de
dominio e lucro.

Assim veremos que associado a essas deficiéncias, a concepgdo de Fundamentos da
Educacdo Ambiental que estd em crise é esta que segue 0s principios metafisicos que
sustentaram o projeto moderno. As leituras sobre os Fundamentos em EA apontam para
concepcdes de natureza como um campo em que esse elemento unificador € comum. Os
estudos apresentados até entdo apontam para a necessidade de ruptura de um fundamento
absoluto. Segundo o autor, podemos afirmar que, no contexto do pensamento pés-metafisico,
a EA assume outras interpretacdes. “Ao reconhecermos a pluralidade de formas de vida,
somos langados para fora daquela concep¢do romantica com a natureza que implica
diretamente na forma como compreendemos a EA”. Ao pluralizarmos a EA ocorre um
alargamento da compreensdo desse campo e, a0 mesmo tempo, séo criados novos desafios aos
maltiplos contextos que com ela se relacionam. Importante destacar a mudanga na relagdo

entre teoria e préatica que segundo Pereira et al (2015) integra de forma impactante 0 campo
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dos Fundamentos da Educacdo onde, no que se refere a educacdo ocidental, temos uma
historia de construcdo que vai de Platdo a Heidegger.

Para o autor, pensar o ambiente pela ontologia hermenéutica pressupbe que a
epistemologia também seja hermenéutica e consequentemente a ética segue 0 mesmo
horizonte. No contexto das mudancas climaticas é fundamental tal reflexdo. Assim, conforme
Pereira et al (2015) a ontologia que compreendemos deve ser vista como possibilidade de
acontecimentos. Reconhecendo a abertura dessas possibilidades vemos a ontologia
hermenéutica como um modo natural de conhecimento integral, holistico, estético e libertario.
Nesta perspectiva, observa-se que sdo identificadas e acolhidas também as manifestagdes
culturais, pois ha nela um campo renovado de possibilidade de dimensdes ontoldgicas,
poética, estética, como elemento da relacdo homem-natureza.

Na concepcdo dos autores a compreensdo da ontologia hermenéutica na Educacgdo
Ambiental pode abarcar maior abrangéncia na busca de compreensdes do sentido do ser, pois
devem ser pensadas imbricadas em tempos de pensamento pds-metafisico. Para além do logos
da epistemologia, a ontologia hermenéutica revigora o sentido do ser e retoma outros sentidos
colonizados pela racionalidade instrumental.

Com a pretensdo de propor ao campo dos Fundamentos da Educacdo Ambiental uma nova
compreensdo sobre as discussfes no que se refere a relacdo humanidade-natureza, Pereira
(2016) reconhece o horizonte da Epoca Antropocena, em que se avalia o impacto das
atividades humanas como determinantes na alteracdo ecoldgica do planeta e sugere uma
Ecologia denominada: Cosmocena — nao enquanto uma era, segundo o autor, mas enquanto
uma necessidade hermenéutica de reposicionarmos a referida relacdo para uma possibilidade
de uma ecologia com maior sintonia entre a natureza e a humanidade, redefinindo olhares,
vivéncias e aprendizagens com 0 cOSMOS.

Para o autor, na histdria de algumas civilizacGes ocidentais que demarcaram com sua
presenca suas identidades, observa-se um trago comum no que concerne a questdes
ecologicas: “uma profunda sintonia natureza-humanidade”. Nesse sentido, conforme Pereira
(2016), vemos que as civilizagbes: grega pré-socratica (Europa), maia (América do Sul e
Central), asteca (América Central), inca (América do Sul), guarani (América do Sul — Brasil),
kaingang (América do Sul — Brasil), com sua pluralidade cultural e suas amplas dimensdes
transcendentais expressas em suas crencgas, ndo apenas habitaram ou ocuparam lugares no
cosmos, mas viveram em profunda sintonia com ele: seus valores, saberes culturais, suas
magias, suas formas de relacdo humanidade-mundo expressam cosmovisdes que necessitam

ser estudadas, aprendidas e praticadas.
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Conforme autor:

No momento em que a era antropocena denuncia talvez a forma mais selvagem de
relagdo humanidade-natureza, com vestigios absurdos demonstrando o esgotamento
dos paradigmas classicos fundados numa perspectiva antropocéntrica; de desastre
ecolégico como o imensurdvel evento Mariana (MG); Tsunami no Japdo; de
denuncia do estado de exce¢do no Mato Grosso do Sul (MS) para o genocidio
indigena em favor dos donos do agronegécio; tempos em que os conflitos
socioambientais tomam propor¢des inimaginaveis, com aparecimento de criangas
mortas na praia em consequéncia do horror do radicalismo do estado islamico, das
guerras politicas e econdmicas no Oriente e em outras partes do planeta; tempos em
que vivenciamos ameacas e perdas cotidianas de direitos sociais conquistados com
muito esforco e luta no Brasil; periodo em que a racionalidade estratégica mostra
sem disfarces todas as suas faces em busca do lucro e do poder. Cabe a nds outros
pensarmos fundamentos de outra Educagdo Ambiental e, se me permitem, aqui
proponho tratar de outra ecologia (PEREIRA, 2016. p.22).

Um estudo recente no campo de Fundamentos da Educacdo Ambiental™

, 0S autores
defendem a tese de que “ha vestigios de um profundo deslocamento no campo da Educacgéo
Ambiental e que esse deslocamento aponta para uma compreensdo ontoldgica na maneira
como a pensamos ¢ a sentimos”. Pereira (2016) indica que tais vertentes apontam as
discuss@es que irdo culminar na Ecologia Cosmocena, teoria que vem desenvolvendo junto ao
Programa de P6s Graduacdo em Educacdo Ambiental - PPGEA/FURG. Quanto aos aspectos
que caracterizam essa racionalidade, o autor destaca: a) A dimensdo plural da Educagéo
Ambiental; b) A relevancia dos contextos e da linguagem; ¢) Da mudanca na relagédo sujeito-
objeto; d) Mudanca na relacdo entre teoria e pratica; €) Da dimensdo epistemoldgica para a
ontoldgica da Educacdo Ambiental (p.25).

A Ecologia Cosmocena proposta por Pereira trata-se de uma alternativa viavel para
pensarmos as relagdes entre seres vivos e ndo vivos no sentido de podermos garantir melhor
qualidade de vida no planeta frente as recentes ameacas. Podemos observar pela citacao:

Ela nasce em meio a este cenario de desesperanca e medo reforcado pela Era
Antropocena e pelas consequentes crises: dos fundamentos da EA, do paradigma
filosofico metafisico, da racionalidade ocidental e do sujeito, do esgotamento do
sistema capitalista, da légica do lucro e consequentemente da crise financeira, crise
politica, socioambiental e, fundamentalmente, da crise de sentido existencial-
ontolégico sobre o espaco e sentido humano no cosmos. Emerge também de uma
profunda intuicdo hermenéutica de que é necessario um reposicionamento humano
no cosmos no amplo conjunto das relagfes que estabelecemos cotidianamente com o
universo com o qual nos encontramos conectados. Dessa forma, pode ser vista como
ecologia também de ampliacdo dos sentidos, com a pretensdo de alargar a nossa
dimensio césmica. (PEREIRA, 2016. P. 141) *2.

YPEREIRA, Vilmar Alves; EICHENBERGER, J. C.; CLARO, L. C. A crise nos fundamentos da Educagio
Ambiental: motiva¢des para um pensamento pos-metafisico. Revista Eletronica do Mestrado em Educacédo
Ambiental, v. 32, p. 177-205, 2015.

12 Rev. Eletranica Mestr. Educ. Ambient. E -ISSN 1517-1256, Ed. Especial, julho/2016.
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A Ecologia Cosmocena considera que o entendimento humano ainda é muito limitado
para explicar a vastiddo cdsmica. Com isso ndo estd fazendo uma critica niilista ao ser
humano. Ao contrario entende que dai resulta que temos ainda muito que aprender com esse
vasto universo e que a finitude humana se reconhece através do cosmos. A Ecologia
Cosmocena reconhece que o cosmos nos cuida mais do que nos afeta; ele nos protege, serve
de morada, ensina valores de acolhida de amorosidade, de elevacdo e de encantamento. A
Ecologia Cosmocena denuncia os excessos da logica consumista e nos chama a desenvolver
multiplas formas de sensibilizagcdo, poética, estética, afetiva, ecologica e espiritual, de
cuidarmos uns dos outros. A natureza nos cuida. Assim, uma educacdo ambiental que s visa
adaptacdo em momento de transicdo planetéria, consideravelmente ira se diferenciar de outra
que tenta promover a resisténcia. Na figura 6 encontramos um modelo esquematico
representando as duas formas de leitura frente a questdo colocada sobre as questbes

climéticas:

PEDAGOGIA DA ADAPTACAO

- zona de conforto -

PEDAGOGIA DA RESISTENCIA

- participagdo para mudangas -
MUDANGAS
o
o como
problema problema
I’\ o™
& 3 o H N
7 'Y* X & DA ® 2
& vy s $ KXok
CE 3 Ty T ’ &
.Wﬂﬁ{r’ Chen g olon S5l - ’1,f*#-‘
7@ KT \* ™
Educacdo ambiental PIVOTANTE ; Educacdo ambiental RIZOMATICA
como instrumento técnicode como tdtica politica para mudar o
manejo do sistema (status quo) sistema (ndo o clima)
Paul Crutzen, EAANTROPOCENA Vilmar Pereira, EACOSMOCENA

Figura 6 — Esquema ilustrativo indicando duas tendéncias de pensamento humano que devera
caracterizar uma pedagogia da adaptacéo e uma pedagogia da resisténcia. Fonte: Ferreira & Sato (2018).

Ferreira & Sato (2018) concordam que “para além da adaptacdo, sera necessario
resistir aos modelos de desenvolvimento que geraram estas mudancas climaticas™ (pag. 23),
compreendem que resisténcia, para além de significar rejeicdo, refere-se a tentar mudar o
sistema que gera as catastrofes. As autoras concordam que duas formas de pensamento devem
ser avaliadas conforme segue:
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De um lado, uma educacdo que enxerga as
MUDANCAS climéticas como problema a ser
solucionado.

Por outro lado, uma educacgdo que enxerga as
mudancas e as INJUSTICAS climéticas como
problema a ser confrontado.

Em virtude de enfatizar o problema, os
processos de
MITIGACAO e manejo sdo eloquentes.
A resiliéncia
é necessaria, como forma de superar 0s
problemas.

Por reconhecer que os modelos de consumo
geram as mudancas climaticas, a
RESISTENCIA
contra o sistema é central, sem negligenciar a
resiliéncia.

Estabelece uma hierarquia nos sistemas de
vida, como uma cadeia alimentar com o
homem
(masculino) no topo, sendo ele o que mais
exige
protecio. E uma estrutura pivotante,
claramente
com uma casta univoca.

Ha um conjunto de vidas conectadas sem
hierarquia, como um modelo rizomatico
proposto
por Deleuze & Guattari (1995). O modelo de
rizoma é uma rede horizontalizada sem
centro,
com capacidade de criar “linhas de fuga”
contra
0 sistema.

Em 2006, Paul Crutzen defendeu a teoria de
que
nossa atual era geoldgica é demarcada pelas
mudangas climéticas provocadas pelo Homo
sapiens. Sua teoria, “antropoceno”, ganhou o
Nobel
da ciéncia e € amplamente aceita na
comunidade
cientifica.

No Brasil, Vilmar Pereira publicou o livro
sobre

a teoria cosmocena em 2016. Neste livro, a

noc¢ao antropocéntrica é superada pela nogao
da conexao de vidas e ndo-vidas. Por
influéncia

da hermenéutica, a dimensdo compreensiva

é universal, nos elos que interligam este fragil
planeta azul.

Tabela 1 - Modelo proposto por Ferreira & Sato (2018) compreendendo as diferengas e alternativas de outro
caminho.

Pereira (2016) discute um olhar mais alargado propiciado pelo rasgo hermenéutico
motivado pela Cosmocena. Ha& outro aprendizado significativo que contribui em nossa
transvaloracdo. A proposta de outra ecologia nos mostra que a vida tem uma assimetria
fundamental e que é imperfeita. No contexto das mudancas climéticas, reforco a descoberta
dos cientistas de que todos os sistemas vivos ndo sdo lineares e que funciona em redes e
apenas essa informacdo ja deve mudar radicalmente a nossa forma de compreender e de agir
no mundo, exigindo novas maneiras de nos relacionarmos. Exige da humanidade reflexdes
profundas sobre 0s nossos enderecamentos motivados pelos nossos pontos de partida. Dai a
importancia de discutir a relacdo natureza-humanidade na busca de ampliacdo de sentidos

sobre como agimos e fundamentalmente por que agimos dessa e ndo de outra maneira. A
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temaética sugere que possamos refletir sobre nossos referenciais sem essa perspectiva de culpa,
de erro e de verdade, mas na busca de compreendermos melhor a forma como reconhecemos

e valorizamos a vida.
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CAPITULO 11l - CAMINHOS DA COMPREENSAO

Abordagem Interpretativa da Metodologia de Pesquisa Fenomenologica (PRM) como
modo de Filosofia Ambiental

Para Kalpita Bhar Paul é chegado o0 momento de desenvolver uma filosofia engajada
que permita entendimentos filoséficos na abordagem de questdes ambientais do mundo real
para obter alguns novos insights sobre a relacdo humano-ambiente. Assim, conforme Paul
(2017) existe a necessidade de explorar novas metodologias que seriam capazes de oferecer a
oportunidade de fazer uma filosofia engajada ao invés de emprestar metodologias das ciéncias
sociais. Foi possivel, por meio da metodologia de pesquisa fenomenoldgica (PRM) elaborar e
conduzir tanto a pesquisa bibliografica, as saidas de reconhecimento local conforme
bibliografias estudadas como também, a analise de narrativas, com base na abordagem
interpretativa. Assim, a interpretacdo das narrativas coletadas teve por base metodoldgica a
pesquisa fenomenoldgica — Phenomenological Research Methodology-PRM, desenvolvido
por meio da analise interpretativa da pesquisa fenomenoldgica — Interpretive
Phenomenological Research Approach - IPRA, descrita principalmente por Paul (2017) e que
possui pressupostos tedricos na hermenéutica existencial de Heidegger.

A partir do estudo metodoldgico, proponho um processo de analise narrativa em
quatro etapas que pode revelar o modo de ser transcendente de um narrador. Junto o destaque
da reflexdo critica de minhas experiéncias enquanto empregava esta metodologia,
particularmente, no contexto da Galicia. Varias metodologias emprestadas das ciéncias
sociais, como etnografia, estudo de caso e analise narrativa, sem ddvida, permitem que um
pesquisador capture as perspectivas de um individuo e / ou comunidade do meio ambiente. No
entanto, no processo da investigacdo, essas metodologias tendem a construir o ser humano
como sujeito que analisa questdes ambientais a luz do ambiente sendo objeto da investigacao
(Baindur & Paul) citado por Paul, (2017). A questdo que surge neste momento € sobre o
alcance ou ampliacdo de sentidos em captar adequadamente as visdes de mundo.

Vimos que no Antropoceno 0s seres humanos ndo sdo meros observadores de
mudangas naturais, em vez disso, eles sdo o agente de mudangas e, a0 mesmo tempo, sao
afetados por essas mudancgas. Assim, a realizacdo de uma investigacdo filosofica engajada
para compreender a relagdo humana-ambiente sob uma nova luz, (nova compreensdo ou
olhar) tras a necessidade de uma metodologia alternativa e, nesse sentido, que dialogue para

além do dualismo sujeito / objeto. Se olharmos para a historia da filosofia, a ideia de um
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sujeito ndo envolvido, que estuda um objeto, foi problematizada com o desenvolvimento da
fenomenologia. Em contraste com o modo de investigacdo cientifica, em que a tendéncia
geral é fornecer uma descricao objetiva de um fenémeno, um método fenomenoldgico traz de
volta o sujeito, enfatizando a estrutura das experiéncias. O dualismo sujeito / objeto que
também se manifesta nos discursos como dualismo mente / mundo é historicamente enraizado
nas ciéncias naturais. O resultado desse dualismo é a projecdo de um eu que é separado ou
distinto do mundo. Assim, metodologias dependentes dela criam um discurso baseado em
uma verdade objetiva sobre o ambiente, onde o sujeito (humano) e o objeto (ambiente) sdo
distintamente diferentes.

Thomson, citado por Paul, critica esse modo de investigagdo afirmando que “[...] os
fenomenologistas argumentam que essas dicotomias conceituais fundamentalmente
descaracterizam nossa experiéncia ordinaria” (p. 382). No entanto, em uma experiéncia de
“mundo da vida”, esse tipo de verdade nao se sustenta porque nossas experiéncias comuns sao
integralmente “entrelacamento de si ¢ do mundo que é bdsico para nossa navegagao
experiencial do ambiente vivido” (p. 382). Ainda destaca que Van Manen destaca que o papel
dos fenomendlogos como desvendar a regido de onde o significado surge e que, por sua vez,
deixa uma impressdo em nés. O primeiro passo essencial para um pesquisador, que pretende
empregar o PRM, ¢ identificar o fendbmeno especifico que seria 0 assunto de investigacdao.
Para escolher um fendmeno especifico, o pesquisador deve assegurar que deve haver a
possibilidade de obter experiéncias humanas diretas do fendBmeno. Como segundo passo, 0S
entrevistados que tenham experiéncias prolongadas e aprofundadas do fen6bmeno. Como parte
essencial desta metodologia, os pesquisadores pesquisados descrevem suas experiéncias do
fendmeno e, eventualmente, essas descri¢des reflexivas constituem a experiéncia vivida.

Observa-se que a descricao fenomenoldgica é semelhante a nossa préatica cotidiana nao
filoséfica. A autora aponta que o objetivo final da descricdo € guiar o leitor para a orientacédo
préatica para 0 mundo em que o fendmeno pode se manifestar. No final, a descricdo ndo tem
valor independente. Seu merito como descricdo é completamente uma funcdo de sua
capacidade de nos levar a apreender a coisa em si, tanto na contextualizacdo como na prética e
ndo sua adequacao para servir como base para a teorizagao. Por isso, € importante lembrar que
a narrativa fenomenologica € uma espécie de narrativa auto-reflexiva. O papel do pesquisador
é bastante limitado aqui, j& que essas narrativas ndo emergem do questionamento ativo. De
fato, o processo de entrevista € mantido completamente desestruturado. O papel de um
pesquisador é apenas orientar seus pesquisadores a chegarem a conjuntura, onde podem

elaborar a experiéncia do fendmeno. Aléem disso, o pesquisador utiliza 0 método ainda nas
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leituras, nas observacdes, no modo de ver, compreender, enxergar. Ainda explorando os
potencias da PRM e das experiéncias realizadas com essa metodologia na India, Moustakas,
citado por Paul (2017) sugere que é importante para um pesquisador conduzir a pesquisa no
local do fenémeno, pois 0 mesmo ajuda o pesquisador a se envolver no mundo da experiéncia,
0 que eventualmente garante que o pesquisador esteja completamente imerso no contexto.
Também € importante que o pesquisador permaneca aberto para explorar o contexto do
fendmeno e, portanto, esteja pronto para expandir a reflexividade para coletar insights, para
compreender adequadamente as experiéncias.

Durante a pesquisa e as entrevistas, a discussdo deve girar em torno de trés grandes temas
de investigagéo:

1) “O que um individuo experimenta em termos do fenomeno?”,

2) “Que contextos ou situag¢des tipicamente influenciaram ou afetaram a experiéncia do

fendmeno?”

3) E “Como isso afeta o narrador?”.

Como essa metodologia é bastante dindmica, um pesquisador tem a responsabilidade
crucial de, ndo s6 articular seus dados e experiéncias, como também, de ajudar 0s
entrevistados a articular suas proprias experiéncias e, para isso, é desejavel que a pesquisadora
mantenha o espaco necessario para contemplar e refletir, ao longo de todo o processo. De
acordo com a metodologia, apds todo o trabalho de mesa, na pesquisa dos dados disponiveis
para elaboracdo do contexto, devem-se coletar narrativas fenomenoldgicas de no maximo 5 a
25 individuos de um grupo homogéneo, que experimentam diretamente o fendmeno em
questdo. O numero de participantes pode variar entre 05 e 25, dependendo de quando as
narrativas tendem a atingir uma saturacdo. A saturacdo, neste caso, significa que novas
narrativas ndo seriam capazes de fornecer mais informac@es sobre o fendbmeno em questao e,
portanto, seriam redundantes. Para transcender esse dualismo e explorar holisticamente a
relagdo humano-ambiente, o IPRA se é pertinente, pois sempre se aproximam com a intencéo
de compreender a estrutura das experiéncias, esses pesquisadores tentam ativamente
interpretar o que significa experimentar o mesmo que € descrito pelos narradores.

Este método tenta capturar a mentalidade subjacente dos narradores para chegar as suas
experiéncias e a estrutura subjacente. Um pesquisador deve sempre tentar entrar no “sapato”
de um narrador. Aléem disso, o IPRA tenta colocar questfes criticas com a intencdo de tornar a
analise de uma experiéncia mais rica e abrangente. As perguntas que devem nortear toda a

pesquisa, tanto na sistematizacdo dos dados como na analise das mesmas, sao as seguintes: o
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que a pessoa esta tentando alcangar aqui? Alguma coisa significativa esta sendo dito aqui, 0
que ndo foi intencional? Eu tenho uma sensacdo de algo acontecendo aqui que a propria
pessoa talvez esteja menos consciente? Paul (2017). Compreendemos que um pesquisador
tenta obter a esséncia tanto dos textos como das narrativas do ponto de vista dos narradores.
Para isso, 0 pesquisador precisa ver todo o fendbmeno do ponto de vista de um narrador.
Depois disso, 0 pesquisador também precisa seguir a abordagem ética onde anotara sua
prépria compreensdo dos textos e das narrativas. Estes comentarios explicativos s podem ser
gerados por multiplas leituras dos textos e das narrativas. Essas leituras completas ajudam o
pesquisador a dividir as informagdes e as narrativas e agrupa-las sob varios temas — unidades
de significado
No processo de explorar essas nuances da existéncia humana, é igualmente importante
mediar a particularidade das narrativas fenomenoldgicas para explorar qualquer padrdo
universal e como as vidas dos narradores fazem parte desse padrdo maior Paul (2017). Dessa
maneira, esse processo revela o modo de ser transcendente dos pesquisados. Entender o modo
de ser transcendente de um pesquisado pode levar um pesquisador a explorar as respostas de
duas das perguntas acima mencionadas: 0 que a pessoa estd tentando alcancar aqui? E eu
tenho uma sensacdo de algo acontecendo aqui que a propria pessoa talvez esteja menos
consciente? Do ponto de vista metodoldgico, é particularmente importante investigar como
um fenébmeno vivenciado por um individuo tem um significado especial em seu mundo. Isso
definitivamente ajuda a revelar alguma verdade unica sobre o fenébmeno em jogo. Mesmo que
esta diretriz exista, é necessario lembrar que o IPRA é desenvolvido para realizar pesquisas de
campo em filosofia ambiental. Considerando o desenvolvimento recente da abordagem
interpretativa, destacam a flexibilidade que essa abordagem oferece na andlise das narrativas,
como elas afirmam quando concordam que, em geral, a IPA (Analise Fenomenoldgica
Interpretativa) fornece um conjunto de diretrizes flexiveis que podem ser adaptado por
pesquisadores individuais de acordo com seus objetivos de pesquisa. No entanto, essas
diretrizes sdo apenas uma ilustracdo de uma maneira possivel de analisar o material
qualitativo. Eles ndo devem ser tratados como uma receita e o pesquisador séo aconselhados a
ser flexivel e criativo em seu pensamento.
Interessante perceber que essa flexibilidade na analise permite que um pesquisador
modifique o processo de analise de acordo com a exigéncia de seu estudo. Essa flexibilidade
oferece claramente o escopo para desenvolver esse fluxo em todo seu potencial. O processo

de interpretacdo dos textos e analise narrativa em PRM consiste em trés etapas principais:
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1 - O primeiro passo € a interpretacdo e sistematizagdo dos dados tomando-0s como ponto de
partida. Em seguida a transcrigdo das narrativas, onde é necessario escrever as narrativas
juntamente com as informacfes periféricas das notas de campo como contexto e alguns
padrdes comportamentais e linguagens corporais importantes. Esse processo € crucial, pois
requer atencdo minuciosa aos tons e expressdes de um pesquisado-nucleo para captar 0s
motivos e emocgOes subjacentes e para poder anota-los com sucesso.

2 - O segundo passo € a traducdo. Essa etapa € necessaria se 0s textos e as narrativas
estiverem em um idioma diferente. Nesse caso, é preciso traduzi-lo para a linguagem em que
um pesquisador deseja comunicar as descobertas de sua pesquisa a leitores globais, no meu
caso, € do Galego para o Portugués. Pode haver varios problemas relacionados a traducdo,
como a traducdo de uma declaracdo emotiva ou como traduzir termos regionais especificos
carregados de conotacGes. No PRM, é importante que um pesquisador preste atencdo a cada
uma das expressOes e descricbes emotivas e tente capturar o mesmo sentido durante a
tradugao.

3 - Somente depois desses dois primeiros passos, a analise/interpretacdo real das narrativas
poderia comecar. Para delinear as percepcbes aproximadas obtidas das narrativas
fenomenolo6gicas como parte da analise hermenéutica existencialista destaca-se o género, nas
relacfes sociais e no mundo do trabalho dos participantes para capturar as experiéncias pré-
reflexivas da relagdo humano-ambiente no contexto da mudanga ambiental.

3.1 Para realizar uma analise hermenéutica das narrativas, o circulo hermenéutico
heideggeriano, que passarei a tratar também como Ciclo Hermenéutico, ajuda a explicar a
propria interpretacdo do pesquisador e, posteriormente, ajuda-a a chegar a uma descri¢do
fenomenoldgica do encontro do pesquisado com as mudangas ambientais como
experimentado em seus compromissos de subsisténcia ou esforgos cotidianos. Isso revelou o
modo cotidiano de ser de um narrador e possibilitou reconfigurar minha prépria compreenséo
do fendmeno.

3.2 Esse modo cotidiano de ser torna-se o fator decisivo que determina a ocorréncia
significativa de uma determinada entidade ou fenbmeno sobre os outros no mundo de um
individuo. O modo cotidiano de ser revela a prioridade da vida de alguém, o propdsito de vida
de uma pessoa e também o julgamento pré-reflexivo associado a varios fenbmenos e atos.
Uma exploracdo profunda desse modo cotidiano de ser € essencial, pois explica como varias
entidades e fenbmenos ambientais aparecem para um individuo, de um determinado género,
envolvido em seu mundo, durante seus compromissos de subsisténcia ou de seus atos

cotidianos, encontram as mudancas ambientais. Isso, por sua vez, explica como certa
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mudanga ambiental se torna significativa sobre outras mudancas. Essa ocorréncia significativa
depende inteiramente dos propositos da vida, bem como da prioriza¢do temporal entre varios
propdsitos de curto prazo.

3.3 E, finalmente, essa aparicdo significativa de certo fenébmeno no modo cotidiano de ser
orienta o pesquisador a percorrer o ciclo hermenéutico e descobre diferentes significados
associados e significados do fendmeno em questdo. Como o préximo nivel dessa dupla
hermenéutica, o objetivo de um pesquisador deve ser explorar o modo de ser transcendente
dos narradores. Nesse processo, a tentativa seria transcender a realidade imediata e desvelar
algum padrdo universal subjacente as experiéncias. Isso fornece um quadro maior que
certamente € importante para detalhar a estrutura das experiéncias de um fenémeno como a

mudanca ambiental.

Passos para chegar ao Modo Transcendente de Ser

Tendo discutido como o mundo fenomenolédgico de um individuo é criado e como as
possibilidades moldam implacavelmente nossos compromissos com o mundo fisico, agora,
devemos retornar a metodologia. Podemos afirmar que a esséncia da existéncia humana esta
pressionando as possibilidades e a criagdo do mundo fenomenoldgico. Essa estrutura
hermenéutica bivalente da existéncia humana é o nucleo da fenomenologia de Heidegger. Isso
demonstra particularmente a necessidade de descobrir a “intencionalidade” que leva alguém a
interpretar hermeticamente o mundo externo no reino da significacdo. Tendo reconhecido o
conceito de "mundo fenomenoldgico"”, se eu tentar fundir essa compreensdo filosofica com as
narrativas fenomenoldgicas, entdo explicaria a estrutura hermenéutica sob as narrativas. Ele
também demonstrarda como o mundo fenomenol6gico molda o encontro ou 0 engajamento
com o fenbmeno em particular. Dessa maneira, isso definitivamente levaria a uma
compreensdo sutil do fendmeno e também revelaria o padrdo maior sob as narrativas que
eventualmente ajudaria a chegar ao modo transcendental de ser dos pesquisadores. Para
resumir, nesse nivel, o processo de analise compreende quatro etapas:

1. Descobrir as possibilidades ou papéis que o narrador esta pressionando ou quer realizar em
uma narrativa experiencial compartilhada;

2. como essas possibilidades identificadas s&o definidas no contexto sociocultural do
narrador;

3. a maneira pela qual o mundo fenomenoldgico do narrador é moldado a luz das

possibilidades identificadas;
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4. e, finalmente, como isso influencia o fendmeno em consideracéo.

Através deste processo argumento que seria possivel compreender o modo de ser
transcendente dos narradores, que revelard como um narrador em particular € parte do todo e
como sua experiéncia revela algo fundamental que vai além do contexto particular. Os passos
desenvolvidos fornecem uma oportunidade Unica para entender a relagdo humano-ambiente.
A andlise das narrativas da maneira proposta poderia revelar nuances triplas: desvela o modo
cotidiano de ser de um narrador e, portanto, explica como o fendbmeno em jogo se torna
significativo para aquele individuo; reconfigura a compreensdo do pesquisador sobre o
fendmeno; e, finalmente, revela 0 modo transcendental de ser de um narrador, ampliando
assim o horizonte do narrador e explicando como a existéncia humana influencia a estrutura
das experiéncias e, consequentemente, impactando a presenca significativa do fenémeno. Para
a autora, esse processo é capaz de demonstrar facetas inconscientes da intencionalidade de um
pesquisado durante 0 momento de encontrar um fenémeno e, assim, ilumina um fato Unico
sobre o fendmeno em si.

A partir dessas reflexdes e das principais tematicas a ser percorrida pelo ciclo
hermenéutico orientador da tematica (fig. 1) a sintese metodoldgica articulada para a

interpretacdo das narrativas no presente estudo seguiu 0s seguintes movimentos.
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Figura 7 - Movimento hermenéutico utilizado na analise de construgdo da estrutura da experiéncia.
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Observe o fator climatico em amarelo, no canto esquerdo da palavra Significativa —
um pequeno ponto em um universo subjetivo. A partir de um mapa mental que orientou o
inicio da pesquisa, 0 estudo metodoldgico requereu uma chuva de ideias, de palavras, de
tematicas que um método fenomenologico hermenéutico deve se preocupar. A ideia foi posta
em forma de nuvem afirmando a necessidade do método de se reajustar no caminho e também
como exercicio de desconstrucdo do método objetivo. Foi possivel verificar durante as
diferentes fases da pesquisa as fases em que as “coisas” se revelam. Na tentativa de deslocar
o olhar de um pensamento pautado pela técnica das ciéncias naturais para uma que busca
desvelar seus sentidos, buscou-se a partir de uma filosofia hermenéutica, ampliar o conceito
de natureza como signo linguistico, ontoldgico, existencial e de valorizar a fenomenologia e a
hermenéutica no contexto da educacdo ambiental. Considerando a Hermenéutica como uma
apreensdo, um elucidar da compreensao, que esta para além da consciéncia, o principal
desafio torna-se entdo, ampliar a unidade de sentido no campo da educagéo ambiental, a partir
de um emaranhado de detalhes rumo a compreensdo daquilo o que diz o outro, da realidade no

seu pensamento, ou seja, a partir dele mesmo.

Primeiro movimento:

Identificacdo do fendbmeno: AlteragBes Climaticas.

Coleta de dados: Imersdo na temética bibliografica e em particular nos estudos de Heidegger.
Como compreender uma aproximacado entre o0 homem e a natureza por meio da sensibilidade
da razdo? A necessidade de ampliar o horizonte geogréafico da pesquisa, a construgcdo de uma
ideia sobre a originalidade e sobre o ser, 0 manter-se hermeneuticamente aberto a diferentes
leituras, o ser humano, o planeta, a dimensao sagrada da existéncia, as alteracdes climaticas, o
presente imediato, o retorno ao passado, a reflexdo de um futuro. As participacées no Grupo
de Estudos de Fundamentos da Educacdo Ambiental Popular — GEFEAP, com participacdo no
Grupo de Estudos de Heidegger e no Grupo de Estudos da Complexidade — GEC, no Instituto
de Educacdo — IE junto ao Programa de P6s Graduagdo em Educacdo Ambiental — PPGEA,
na Universidade Federal do Rio Grande — FURG foram de fundamental importancia a
pesquisa. Estudos no campo do Sagrado e os estudos no campo da Filosofia da Antropologia
enriqueceram a proposta. Da mesma forma, as aulas de Hermenéutica, de Fundamentos da
Educacdo Ambiental, de Justica Ambiental, de Antropologia, entre outras, contribuiram como
as raizes de uma arvore que insistia em se desenvolver.

Qualificacao da pesquisa: A proposta de doutorado sanduiche na Universidade de Santiago

de Compostela/USC — regido da Galicia — Espanha, por meio do Programa de Doutorado
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Sanduiche no Exterior —- PDSE/MEC — que objetiva oferecer bolsas de estagio em pesquisa de
doutorado no exterior de forma a complementar os esfor¢cos despendidos, pelos programas de
pos-graduacdo no Brasil, na formagédo de recursos humanos de alto nivel para inser¢do nos
meios académico, de ensino e de pesquisa no pais definiram os rumos da pesquisa.

A proposta de investigacdo objetivou duas vertentes — a) investigacdo teorica e b)
investigacdo pratica, contribuindo com o enriquecimento tedrico da pesquisadora em sua area
de formacdo académica, possibilitando a compreensdao mais aprofundada do fendémeno de
pesquisa relacionada a Educacdo Ambiental e as Mudancas Climaticas a partir da regido
estudada. Para a questdo: a) Foram realizados, por meio de vasta revisdo bibliogréfica -
Bibliotecas da USC e demais bancos de dados, desenhos de um possivel caminho a pesquisa
de Tese de doutoramento que vem sendo desenvolvida junto a Universidade brasileira. Para a
questdo: b) o engajamento nas atividades do Proxeto Descarboniza que non é poco. Proposta
de reducdes das emissdes de gases de efeito invernadoiro de forma pessoal e coletiva.

A procura por esta Universidade justificou-se pelo fato de a mesma reunir pesquisas,
projetos e pesquisadores de referéncia no ambito da Educacdo Ambiental, possibilitando a
extensdo em via dupla dos saberes e a¢des, produzidos na comunidade da Galicia nos diversos
aspectos, antropoldgico, etnografico, ambiental, estético, social, politico, filoséfico e cultural.
A escolha da regido da Galicia foi especialmente fundamental a investigacdo. O contexto
medieval caracteristico, que se pode observar na Galicia, integrado a paisagens de rarissima
beleza cénica, possibilitou o valor estético almejado, assim como, contribuiu para o aspecto
ontoldgico que se buscava. A investigacdo em um centro de referencia mundial em educacao
ambiental e educacdo para mudancas climaticas possibilitou a pesquisadora problematizar
questdes, possibilitando interagdes produtivas, partilha de conhecimentos e coleta de
informacdes.

O periodo de estudos — oito meses, de 01 de abril a 30 de novembro de 2017
contribuiu para responder diferentes questfes da pesquisa de doutoramento que séo elas: a)
Como se deu a formacdo do povo galego? b) que tipos de relagdes estes povos tinham com a
natureza? c) quais eram 0s principais aspectos sociais — politicos — culturais relacionados? d)
como € a paisagem galega? e) quais as principais problematicas ambientais observadas na
Galicia? f) Como ¢ desenvolvida a educacdo ambiental na regido de estudo? g) como €
percebida a questdo da educacdo ambiental e das mudancas climaticas nas representacdes
sociais nesta regido? h) Qual o contexto socio histérico cultural ambiental em que se dao tais
percepcdes? i) Que inovagdes educativas séo trabalhadas junto a populagdo com o intuito de

promogéo da emergéncia da tematica? Ainda, uma questdo principal, se revela a tese: O que
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aconteceria se trouxéssemos pensamentos e comportamentos do passado para dialogar no
presente? Como recuperar tradicOes perdidas no espaco de tempo, porem capazes de se
transportar ao longo dos séculos? Como tais pensamentos poderiam contribuir para o
presente, em um contexto de crise, considerando a auséncia e utopia de um futuro em
comum?

Tais questBes contribuiram de forma estrutural para tratar, tanto da problematica
ontoldgica, origem da busca, ao se deparar com as culturas antigas, ancestrais, modo de ser e
devir do povo galego, como para compreender a pratica, possibilitada pelas atividades do
Projeto Descarboniza que ndo ¢ pouco, na busca de superar a “pura interpretacdo”,
preconizada pela Hermenéutica de forma a colocé-la em dialogo com a “transformacao”. A
metodologia prevista nos itens: a) tedrico - teve por base uma ampla revisdo bibliografica das
producdes académicas dos pesquisadores do SEPA/USC, na linha de pesquisa da Pedagogia
Ambiental e Educacdo Ambiental nos bancos de dados disponiveis e associados a Biblioteca
da USC. b) prético - saidas para sessfes do projeto nos centros comunitarios da regido para
levantamento de informac6es, imagens e audio para posterior analise de dados.

Com base inicial centrada no estudo metodoldgico qualitativo na investigacdo sécio
educativa, disciplina ministrada pelo prof. Dr. Pablo Meira Cartea/USC, cujos objetivos do
método sécio biografico requerem: a) conhecer as bases epistemoldgicas e tedricas da
investigacdo qualitativa, b) adquirir competéncias metodoldgicas minimas para o desenho da
investigacdo, ¢) dominar as técnicas instrumentais basicas para a coleta e analise dos dados. A
investigacdo qualitativa propde desenhos e estratégias de pesquisa nas quais o principal
instrumento de acesso a realidade social € o pesquisador, que se integra na mesma — participa
e utiliza uma série de técnicas auxiliares para captar e interpretar os significados, valores,
sentidos e interacdes das pessoas que as configuram.

Os estudos socios biogréaficos e a etnobiografia se enquadram dentro da etnografia por
meio de estudos de campo para uma investigacdo de acao critica, compreendendo os estudos
de casos e estudos comunitarios, participantes, baseadas na informacdo e entrevistas. Os
estudos socios biograficos podem ser caracterizados como um conjunto de procedimentos e
técnicas de pesquisa de carater essencialmente narrativo, e etnografico, que utilizam como
base empirica informacdo de indole biografica, tanto primaria como secundaria, referida a
individuos, coletivos sociais ou institucionais. No que se refere a natureza “biografica” das
fontes, este conjunto de técnicas e procedimentos parte duma mesma matriz epistemoldgica:

outorgar valor heuristico para a constru¢cdo do conhecimento cientifico sobre a realidade
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social ao material biogréfico e aos procedimentos utilizados para a sua obtencéo, elaboragéo e
interpretacdo™.

Coleta das experiéncias: Engajamento nas atividades do Projeto para reunir experiéncias
fenomenoldgicas, constituindo-se, aproximadamente em 20 incursdes em seis diferentes
comunidades, envolvendo um grupo juvenil em Vite, uma associacdo de mulheres rurais em
Lavacolla, dois grupos de memdrias, um em Busto e outro em Conxo, e dois grupos diversos,
Castineirinho e Fontineas. Foram produzidas no total cerca de 40 horas de gravacdo de
narrativas e um banco de imagem de cerca de 2.000 fotos. Para o recorte do presente artigo
foram selecionadas 09 + 05 (campo) + 05 totalizando 19 narrativas especificas em Lavacolla
considerando as orientagcdes metodoldgicas de saturagdo de Paul (2017).

1.2 Instrumentos de analise: Narrativas auto-reflexivas — ndo emergem do questionamento
ativo. Orientacdo do pesquisador a elaborar a experiéncia do fenémeno.

Contexto do fenbmeno — expansdo da reflexdo bibliogréfica para coletar insights, para
compreender adequadamente as experiéncias. Investigacao tedrica e saida de campo na regido da
Galicia para reconhecimento dos ambientes e aldeias no sentido de desvendar a regido onde o

fendbmeno se revela e deixa uma impressdo em nos e garante que o pesquisador esteja imerso no

contexto.
Local nucleo da pesquisa: comunidade Rural de Lavacolla. Importante para o pesquisador
conduzir a pesquisa no local do fenémeno.
Segundo movimento:
Tematica a ser percorrida pela pesquisa e entrevistas:

4) “O que um individuo experimenta em termos do fendmeno?”,

5) “Que contextos ou situagdes tipicamente influenciaram ou afetaram a experiéncia do

fenémeno?”

6) “Como isso afeta o narrador?”
Analise da experiéncia e das entrevistas:
Em geral, a IPA (Analise Fenomenoldgica Interpretativa) fornece um conjunto de diretrizes
flexiveis que podem ser adaptado por pesquisadores individuais de acordo com seus objetivos
de pesquisa. No entanto, essas diretrizes sdo apenas uma ilustracdo de uma maneira possivel
de analisar o material qualitativo. Eles ndo devem ser tratados como uma receita e 0
pesquisador sdo aconselhados a ser flexivel e criativo em seu pensamento (p. 11).
Transcri¢do das narrativas, informacdes periféricas, padrdes comportamentais e linguagens

corporais importantes.

3 Aula ministrada pelo prof. Dr. Pablo Meira (outono de 2017) na USC.
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Traducao. Essa etapa é necessaria se as narrativas estiverem em um idioma regional. Nesse
caso, é preciso traduzi-lo para a linguagem em que o pesquisador deseja comunicar as
descobertas de sua pesquisa a leitores globais, no meu caso, é do Galego para o Portugués.
Pode haver varios problemas relacionados a traducdo, como a traducdo de uma declaracéo
emotiva ou como traduzir termos regionais especificos carregados de conotacfes. No PRM, é
importante que um pesquisador preste atencdo a cada uma das expresses e descrigdes
emotivas e tente capturar o mesmo sentido durante a traducéo.

Analise — Apo0s as etapas de transcricdo e traducdo das narrativas foi possivel identificar
unidades de significado como: género, espaco geogréfico, relagBes sociais, 0 mundo do
trabalho, religido. A partir de tais unidades o ente se movimenta em suas possibilidades de
ser.

Circulo hermenéutico, estrutura da descricao fenomenologica do encontro da pesquisa com
as mudancgas ambientais em seus compromissos de subsisténcia ou esfor¢os cotidianos. 1sso
revela 0 modo cotidiano de ser de um narrador e reconfigura a propria compreensdo do
fendmeno pelo pesquisador. O pesquisador fiel ao circulo hermenéutico compreende que
embora 0 mesmo preencha grande parte da tematica a ser desvelada, compreende ainda que o
mesmo pode se apresentar como ciclo, considerando o tempo e a duragdo dos acontecimentos
da pesquisa.

Modo cotidiano de ser: fator decisivo que determina a ocorréncia significativa de uma
determinada entidade ou fendmeno sobre os outros no mundo de um individuo. (prioridades,
propdsitos, julgamento pré-reflexivo).

Aparicao (significativa) fenbmeno orienta o pesquisador a percorrer o circulo hermenéutico
e descobre diferentes significados associados e significados do fendmeno em questao.
Transcender a realidade imediata e desvelar algum padrdo universal subjacente as
experiéncias. Isso fornece um quadro maior que certamente é importante para detalhar a
estrutura das experiéncias de um fendmeno como a mudanca ambiental. Mesclar teorias
filoséficas com narrativas cotidianas para estabelecer uma base sélida para realizar a filosofia
engajada.

Terceiro movimento

Estrutura da experiéncia: A “intencionalidade” leva alguém a interpretar hermeticamente o
mundo externo no reino da significacdo. Tendo reconhecido o conceito de "mundo
fenomenoldgico”, observa-se essa compreensdo filoséfica em fusdo com as narrativas
fenomenoldgicas, entdo explicaria a estrutura hermenéutica sob as narrativas. Ele também

demonstrard como o mundo fenomenologico molda o encontro ou 0 engajamento com o
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fendmeno em particular. Dessa maneira, isso definitivamente levaria a uma compreenséo sutil
do fendmeno e também revelaria o padrdo maior sob as narrativas que eventualmente ajudaria
a chegar ao modo transcendental de ser dos pesquisadores.

1. Descobrir as possibilidades ou papéis que o narrador esta pressionando ou quer realizar em
uma narrativa experiencial compartilhada;

2 como essas possibilidades identificadas sao definidas no contexto sociocultural do narrador;
3 maneiras pela qual o mundo fenomenolégico do narrador € moldado a luz das possibilidades
identificadas;

4 como isso influencia o fendmeno em consideragéo.

Iniciamos a busca com a tentativa de investigar uma compreensdo sobre aspectos
fundamentais da natureza e do sagrado por meio de uma intuicdo hermenéutica como centro
de orientacdo dos estudos e da revelacdo de uma nova quebra de paradigma, existencial,
epistemoldgico, quando da tentativa e proposta de pensar o ser. Toda uma pré concepcao
necessaria ao que se pretende investigar. As vulnerabilidades ao tratar da questdo ambiental
por considerar que o ser humano se encontra cada vez mais distante da natureza, distante de si
mesmo. A principio, um vazio existencial, a auséncia de um caminho. A auséncia do ser,
esquecido. Perdido. O momento requer um retorno ao passado, aos nossos ancestrais, na
busca de pistas capazes de iluminar o ser. Faz-se necessario encontrar e seguir um caminho.
Na parte Il proponho um aprofundamento da questdo da origem, de nossos ancestrais
humanos, antepassados, capazes de revelar pensamentos profundos sobre o ser humano e suas
representacdes. O que podemos dialogar A experiéncia propde um olhar para si mesmo por
meio de nossa ancestralidade encharcada de sentido que confere ao Homo sapiens uma
condicdo Homo religious, oriundo de um sagrado ancestral que ndo se confunde com
nenhuma religido, alias, encontra-se anterior a todas elas.

A experiéncia na Galicia possibilitou o resgate de uma ontologia capaz de dialogar
com o presente por meio de valores culturais caracterizados, por exemplo, como uma forca
ancestral feminina, observada logo no inicio da coleta de narrativas. Da mesma forma uma
forca relacionada ao trabalho, relacionada ao modo coletivo social de outrora. Uma forca
estética que mantém a paisagem cultural humana dos antepassados da pedra, uma forca
antropoldgica cercada de culturas de mitos, de uma filosofia do agir, da interacdo
contemporanea. Uma forca relacionada a coragem em nédo se entregar a tiranos, uma forca
capaz de resistir a crencas religiosas em detrimento de outras outrora consideradas pagés.
Uma forca capaz de desenvolver uma linguagem como simbolo de resisténcia. A experiéncia

junto ao Projeto Descarboniza que ndo é pouco mostrou potencial de compreensdo junto as
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comunidades pesquisadas nas questdes relacionadas as mudancas climéaticas e suas
associacbes com a seguranca alimentar, autonomia na utilizacdo de petréleo, espirito

colaborativo e criativo peculiar.
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CAPITULO 11l - ANATUREZA HUMANA - O HOMO SAPIENS

Existe uma natureza humana? Logo compreendemos que para o0s existencialistas o ser
humano possui uma esséncia: o ser-para-si que 0 permite construir a sua propria existéncia e
ndo existe uma esséncia universal, mas sim, uma pluralidade de esséncias. O que podemos
compreender sobre o Ser Humano? Faz-se necessario uma imers&o no campo da Antropologia
Filosofica na busca de elementos antropoldgico-filosoficos do periodo grego e medieval para
a tentativa de uma andlise das principais concepgdes filosoficas do “homem” moderno. O
modo de ser do “homem” contemporaneo ¢ seu apelo ontologico. A reflexdo remeteu a
pesquisa as anotacOes feitas em aula na disciplina de Antropologia Filoséfica, na graduacéo
em Filosofia. Fato € a importancia de reconhecer a contribuicdo de outras areas e buscar uma
compreensdo junto aos pensadores que contribuiram para analise da natureza humana, assim
como, analisar os dilemas que estdo presentes na contemporaneidade a partir de Habermas.
Mas o que ¢ o “homem”? Como este ser se insere dentro da realidade multipla que habita? E
detentor de autonomia frente as leis do universo ou esta sujeito as mesmas condigdes? “O
homem ¢ a medida de todas as coisas”. Este dito, atribuido ao sofista Protagoras, expressa nao
somente a importancia do ser humano frente ao universo que habita, mas também faz par com
a percepcao de Blaise Pascal de que o homem € o Unico ser no universo que volta sua atencao
a sua propria - e fragil — existéncia.

Esta capacidade que o ser humano possui de colocar-se fora de si e perceber-se como
parte do conjunto de coisas que compdem a realidade esta no cerne da reflexdo da
Antropologia Filoséfica. Seria necessario empreender a constru¢do de uma imagem unificada
do “homem” a partir do empreendimento filoséfico. Se entendermos método (do grego “meta
hodos”, “caminho para”) como os procedimentos para atingir determinados objetivos, entdo
um método se definiria em funcdo da compreensdo que se possui do escopo do que se
pretende investigar.

Esta questdo realmente existe nas demais escolas de pensamento filoséfico e Henrique
Vaz percebe isto de maneira clara ao propor em seu livro Antropologia filosofica a
necessidade de levar em consideracdo trés niveis de conhecimento do “homem” para definir
seu procedimento metddico (VAZ, 2000, p.159). S&o eles: a pré-compreensdo natural; a
compreensdo explicativa cientifica; a compreensdo filosdfica e propde uma proposta de

construir um método empirico-formal, dialético, fenomenoldgico, hermenéutico e ontoldgico
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(VAZ, 2000, p.158) e retoma os momentos cléssicos da analise aristotélica do saber que,
como é de conhecimento geral, sdo o objeto, 0 conceito e o discurso: o que é dado
empiricamente, sua articulacéo discursiva. (VAZ, 2000, p.161).

Perguntar-se sobre a natureza humana sempre ocupou o interesse dos filésofos no
decorrer dos tempos. Dentre inUmeras escolas e perspectivas, 0 homem como tema de
reflexdo foi uma constante, variando sua posicéo, privilegiada ou néo, no pensamento dos
filésofos. Quando a Filosofia direciona seus esfor¢os de compreensao para tentar desvendar o
que define o ser humano, encontra-se a tematica antropoldgica. Esta tematica ja estava
inserida dentro da questdo cosmoldgica inicial da filosofia ocidental, pois os filésofos da
natureza (gregos) ja pensavam o homem, entretanto como parte do cosmos. Com o0
pensamento dos sofistas e de Socrates a questdo antropologica passa a ser o centro do
guestionamento filosofico. Se vocé entender qualquer questdo acerca da natureza das coisas
como questdes relativas a existéncia, pode-se dizer que a questdo antropolégica é uma questao
metafisica. Metafisica entendida como a parte da filosofia que lida com a justificacdo de
afirmacdes de existéncia.

Mas a referéncia da antropologia filoséfica em relacdo as suas raizes ontologicas, nao
revela o emaranhado que s&o as relagbes com outras areas da filosofia. Muitas perspectivas
estdo ligadas a questdo acerca da estrutura e ordem do universo e, com inimeras variacgoes,
afirmam que o homem ¢é parte e reflexo desta estrutura mais bésica, ou afirmam alguma
diferenca primordial entre 0 homem e o universo que o cerca. A0 mesmo tempo em que as
respostas a questdo “O que é¢ o homem?” serdo multiplas, implicardo em diagndsticos também
variados sobre 0 que esta em dissonancia com a natureza humana. Desde teorias reformistas,
onde algo da estrutura da realidade deve ser transformado para restituir a natureza humana a
sua integralidade, até teorias conformistas, que afirmaram que o estado das coisas mostra a
natureza humana. Se esta natureza € totalmente dada e fixada por fatores determinados e
deterministas, entdo a implicacdo disto para a economia, a politica e a cultura sera de uma
intervencg&o social manipulativa, e ndo transformativa.

Isto seria derivado do fato de que, uma vez fixa, a natureza humana sO pode ser
manipulada. Ao contrario, quando esta natureza é moldavel, as acdes humanas nédo séo apenas
derivadas dos conhecimentos que as ciéncias naturais € humanas nos fornecem, mas e,
principalmente, o resultado de escolhas éticas, politicas, culturais, religiosas entre outras.
Desta forma, apesar de suas raizes metafisicas, teremos de manter vinculos estreitos com as
questdes éticas, a filosofia politica, a teoria do conhecimento (questdes epistemoldgicas) e a

estética. No que se refere as questdes éticas - relativas aos argumentos naturalistas (fundar a
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ética na natureza do mundo e do homem), retomam constantemente a referéncia a uma
natureza humana inserida dentro de uma ordem especifica das coisas. No caso da Filosofia
politica - faz inumeras inferéncias a partir da nocdo de natureza humana, frente aos
contratualistas absolutistas e democraticos, bem como com a tentativa contemporanea da
filosofia politica de abandonar a questdo antropoldgica.

A teoria do conhecimento sempre esteve envolta com questdes relativas aos limites da
razdo humana. Falar sobre se o ser humano pode ou ndo conhecer, ou sobre quais as fronteiras
deste conhecimento, ¢ falar das condigdes especificas da natureza cognitiva do “homem™. A
Estética e a filosofia da arte tratam com interesse as questdes acerca a fonte da beleza —
objetiva, centrada na natureza dos objetos; ou subjetiva, centrada na percepcao da pessoa — e
da definicdo da arte, em si mesma ou em relagdo ao homem. Ortega y Gasset (1883- 1955)
escreveu sobre a desumanizacdo da arte, uma vez que esta pode se distanciar do homem
naquilo que este tem de mais basico, que seria o espirito figurativo. A arte poderia atentar ndo
sO contra a ética, mas principalmente contra o0 &mago do ser humano.

Qualquer um que esteja hoje interessado em responder a questdo antropologica devera
compreender que certas caracteristicas ndo sdo do ser humano em si mesmo, mas apenas
derivadas da cultura de que certos individuos fazem parte: Considerar a histdria da espécie
humana como parte de um mecanismo de adaptagdo existente para todo ser vivo;
Compreender como certas estruturas econémicas produzem condicGes diferentes para as
relaces humanas; Reconhecer como os valores culturais sdo inculcados pelo processo de
socializacdo e atentar como fatores inconscientes forjam nossos comportamentos normais e
desviantes. Compreende-se que a falta de percepcdo da fundamentacdo filoséfica do
conhecimento faz com que as ciéncias tomem como a pura expressdo da realidade aquilo que
afirmam em suas teorias, sem se atentar para a parcela de perspectiva histérica, cultural e
ideoldgica que muitas vezes contém.

As relacGes da antropologia filoséfica com as diversas areas do conhecimento humano
também evidenciam a riqueza de dimensdes que o ser humano possui. Ao intentar a
compreensdo da natureza humana, a filosofia devera produzir uma interpretacdo que englobe
as inumeras visdes que podem ser postas: a Dimensdo Bioldgica — ao se aproximar do homem
como objeto de nossa reflexao, deve-se atentar para o fato de que é um ser bioldgico, dotado
de vida. Sua existéncia o aproxima dos seres vivos em geral e especialmente da animalidade.
Como todo ser vivo, 0 homem se define em termos bioldgicos como pertencente a uma
espécie, detentor de caracteristicas fisioldgicas facilmente detectaveis. A espécie humana € o

resultado de um processo longo e lento de adaptacdo de organismos anteriores que
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sobreviveram as condicOes impostas pelas inameras modificagdes a que 0 meio ambiente foi
submetido. Isto faz de nossa historia biolégica uma histéria de sucesso adaptativo. Muito do
que o ser humano possui esta relacionado a estrutura fisioldgica de nossa espécie, que nos
impde possibilidades e limites. Até que ponto esta heranca nos define e determina é uma
questdo antropoldgica de suma importancia que coloca em conflitos reducionistas e ndo
reducionistas, biologicos.

A dimensdo Historica — 0 homem € ser que se insere no tempo. A passagem do tempo
ndo é para 0 homem apenas uma questdo de contagem e padronizacdo mensuravel. O tempo
ndo pode ser entendido na objetividade de contar sua passagem, pois 0 padrdo mesmo —
milénios, séculos, anos, meses, dias, horas etc. — é criado pelo homem em sua tentativa de
organizar sua existéncia. Kant coloca o tempo como uma das formas a priori da experiéncia.
Ao relatar este processo de transformacdo individual e coletivo a que chamamos tempo,
produzimos significado aos acontecimentos por meio de um améalgama a que chamamos
histéria. O homem € ser histérico porque explica a si mesmo colocando-se no fluxo de
acontecimentos dentro de uma linha explicativa que vai de sua situacdo atual até fatos
anteriores valorados positivamente por ele mesmo. A dimensdo Social — na acepcdo
aristotélica, o homem ¢ animal politico, isto €, ndo se entende, sequer sobrevive, sem a
comunidade. Da familia & comunidade de na¢des, 0 homem esta sempre com outros. Por mais
que se afirme a liberdade individual e pessoal do homem como uma espécie de autonomia,
quando ele é percebido como ser vivente ndo é possivel desvincula-lo do grupo. Do ponto de
vista social o ser humano cria realidades que dependem de suas representacfes para existir.

A dimensdo Cultural — qualquer individuo encontra-se como parte de um todo social
definido em funcdo de seus tracos distintivos, sejam materiais ou ndo. Este conjunto de tracos
distintivos de um grupo frente ao outro é o que chamamos cultura. A diversidade de culturas,
no tempo e no espaco, que a historia e a antropologia nos mostram, propicia a percepcao de
que o homem possui uma flexibilidade e plasticidade de modos de ser incomparavel com
outros seres vivos. As culturas formam os individuos dentro de um conjunto de valores
estabelecidos em uma hierarquia do que é importante, do que vale a atencdo, do que se fazer
etc. Aparentemente contraditorio, percebe-se que ao mesmo tempo em que e a cultura molda a
pessoa ndo impede a individuacdo de um ser humano, uma vez que ocorre também um
processo de humanizagéo.

A dimens&o Etica — a acdo humana se volta ao outro e se sup@e livre. A nocéo de livre
arbitrio é central para a auto-compreensdo do homem. Como argumenta Thomas Nagel

(1937), a crenca basica na autonomia se explica pela perspectiva de um espaco independente
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de escolha, que seria a esséncia de nossas agOes livres. Ligada a esta ideia de autonomia,
encontra-se a nogdo de responsabilidade derivada das escolhas livres que o ser humano faz. Se
de alguma maneira o ser humano demolir a no¢do de autonomia, entdo por consequéncia
derrubara a de responsabilidade e instituira uma fenda na percep¢do do ser humano como
pessoa. A liberdade moral é um dos aspectos mais importantes de qualquer perspectiva
antropoldgica, pois determinard, conforme sua afirmacdo ou negagdo, o modo de ser do
homem: Estaria ele submetido as condi¢es fisicas e culturais ou é detentor de independéncia
frente as contingéncias do mundo?

No aspecto Psicoldgico — a razdo e o sentimento sempre foram uma dupla de conceitos
presentes nas discussdes filoséficas sobre as condi¢es subjetivas e inerentes do ser humano.
A definicdo classica do homem como animal racional € referéncia a capacidade cognitiva
essencial a compreensdo da natureza humana. A capacidade de manipular simbolos dotados
de significado ou pensar com conceitos sempre foram listadas como as caracteristicas
humanas basicas, desde Aristoteles até os tempos atuais. A ciéncia contemporanea tem
contestado essa diferenca frente aos demais animais (ja que alguns animais a possuiriam em
conjunto com o homem), embora ndo desfaca estas caracteristicas como importantes para
compreender o que é ser humano. Assim como razdo e linguagem, o homem é dotado de
sentimentos, vontades, crencas etc. A parte passional do homem revela a faceta de um ser que
age pelo mundo no qual estd incluso e pelas pessoas com quem se relaciona. Razéo e
Sentimento — muitas vezes separados, muitas vezes juntos — também mostram a diferenca
entre aquilo que se encontra na consciéncia e 0 que remete ao inconsciente. Perceber 0s
influxos conscientes e inconscientes que movem o ser humano é compreender sua alma,
compreender as relacbes entre ela e o corpo. Estas questbes falam diretamente sobre a
natureza humana em seus aspectos visiveis e escondidos.

Na dimensdo da Estética— dentre todas as transformacdes que o homem produz no
meio em que esta inserido a arte que difere em funcdo de que suas justificativas ndo sdo
pragmaticas. A arte ndo responde a esquemas de adaptacdo ao meio e sobrevivéncia. A
producdo artistica seria justificada em si mesma, ou em relacdo a necessidade de expressdo
humana. Em suas diversas configuraces histdricas, o que o homem produziu ou pensou
como arte é o resultado de expressdo humana em relacdo a todas as perspectivas que o
formam. A religido tem sido uma das fontes da producéo artistica mais recorrente — tanto que
a maior parte da historia da arte pode ser vista em conjuncdo com a historia das religiosidades
— mas outras fontes se apresentam, tais como a ciéncia e a politica. Percebida em sua faceta

social e individual, a arte é reflexo de uma natureza nitidamente expressiva do homem.
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Por fim, a dimensdo Religiosa— 0 homem possui uma abertura ao absoluto que se
expressa em sua religiosidade. A pretensdo de tracar pontes de ligacdo com uma realidade
divina expressa a condi¢cdo humana frente as suas potencialidades e limitacdes. A filosofia
crista sempre teve presente a necessidade de afirmar esta condicdo ambivalente de continua
distancia e proximidade de Deus. A dimensédo religiosa é resultado do anseio humano por
significado, em funcdo do homem néo perceber a si mesmo como gerador deste sentido. A
religiosidade como anseio de completude interior e a religido como um conjunto de verdades
— expressas ou ndo dentro de uma organizacao institucional — revelam-se fatos incontornaveis
a reflexdo antropoldgica, mesmo com a negacdo de que facam referéncia a uma existéncia
real. Pensar Deus como uma representacao criada também implica a interpretagdo do homem
como um ser sedento de transcendéncia, mesmo que ilusoéria.

Como visto pelas leituras, a filosofia ocidental — de seu advento na Grécia Antiga aos
tempos atuais — ndo estd imune as influéncias das concepcdes religiosas. Cabe-se a filosofia
desenvolver uma explicacdo sobre a natureza do homem, que seja justificada. Esta explicacao
deve levar em conta as areas de saber sobre 0 homem e as dimens@es da realidade humana,

dentre elas a religiosa, a histdrica e cultural.

Elementos Presentes na Visdo Antropoldgica na Antiguidade

A reflex@o grega sobre 0 homem constituiu-se a partir de varios influxos da percepc¢éo
da realidade pela religido, pela sociedade e pela filosofia grega. Especialmente em sua época
arcaica, os gregos explicitaram algumas concepc¢des primordiais para a imagem do ser
humano. Obras poéticas de formacdo do mundo grego, como, por exemplo, a lliada e a
Odisseia, de Homero, ou como Teogonia e Os trabalhos e os dias, de Hesiodo, formaram a
expressao da concepcdo de homem frente aos deuses e a0 mundo. Em conjunto com esses
poetas, também o teatro grego tornou-se o palco descritivo das mudangas na compreensao do
homem. Certos elementos sé@o relevantes para a compreensdo da visdo antropoldgica grega,
dentre eles pode-se se destacar: a relacdo com as divindades, a relagdo com o cosmos, a
virtude e o destino.

Os deuses gregos sdo a0 mesmo tempo o limite e o parametro de autocompreensédo do
homem grego. As divindades representam a perfeicdo inatingivel a natureza humana. Os
deuses gregos sdo os modelos de felicidade plena, pois sua existéncia ocorre na eternidade.

Seu poder coincide com o desejo e é pleno em sua realizacdo. Aos homens cabe a infelicidade
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do nascer, crescer e perecer. A contingéncia da existéncia humana é sentida pelo grego em sua
sujeicdo ao destino, forca implacavel que submete seus anseios e seus esfor¢os. A indiferenga
divina quanto a existéncia humana ndo € expressa por uma falta de preocupacdo com a
historia dos homens, mas, pelo contrério, é fonte de uma interferéncia constante nesta mesma
historia. Por capricho, a vontade divina interfere de maneira cadtica e ao acaso no curso dos
acontecimentos do ser finito e infeliz que & o homem. Cadtica porque os deuses ndo se pautam
por nocOes de fidelidade as partes, e ao acaso porque sua preferéncia ndo segue ordem, mas
capricho.

A percepgdo que 0 homem grego possui sobre as condicdes instaveis de sua existéncia
determina a maneira como procura se relacionar com os deuses. Na lliada percebe-se como o
curso das batalhas na Guerra de TroOia esta associado as questfes divinas — 0s deuses
participam diretamente da batalha, modificando a sequencia previsivel do embate — e percebe-
se também os esforcos dos homens para agradar aos deuses e de alguma maneira obter suas
benesses ou impedir sua interferéncia. A distancia intransponivel entre a existéncia humana e
a divina - uma perecivel e a outra eterna - € ao mesmo tempo limite. Uma vez que o homem
ndo atingird a natureza atemporal dos deuses, estes serdo o modelo responsavel pela
concepgdo de vida que o homem grego idealizara: se a eternidade de natureza ndo podera ser
atingida, entdo que se atinja a eternidade do nome, resultado das fagcanhas em vida. Observa-
se que 0 modelo do ideal grego de heréi € a resposta a finitude existencial. O homem se faz
eterno ndo em sua natureza, mas pela perpetuacdo de seu nome por meio da histéria contada
pelo poeta que eterniza seus feitos em vida e sua morte heroica. Somente esta vida heroica
justificaria a existéncia humana em sua temporalidade. Antes do homem sabio e do politico e
legislador, o heroi era 0 modelo de vida; modelo este que refletia a existéncia divina em seus

desejos de eternidade e de indiferenca frente a morte heroica.

A relagdo com o cosmos

O mundo grego se deslumbrou com o universo, mais especificamente com sua ordem
(cosmos). Ao olhar o céu, na eternidade de suas formas e perenidade de seus movimentos e
corpos, 0 homem grego vislumbrava o divino. Tanto o mundo supralunar (perfeito e eterno)
como o sublunar (imperfeito e perecivel) eram percebidos como portadores de uma
ordenacdo. A filosofia em seu inicio se preocupava expressamente em desvendar esta ordem,
procurando conhecer os principios primeiros da natureza (physis). A atividade contemplativa
levada a cabo pelos filésofos da natureza (pré-socraticos) almejou a compreensdo deste

cosmos, do qual o homem fazia parte. O mundo grego ndo compreendia a natureza, 0 COSMOS,
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como algo em separado da existéncia humana. O homem é parte integrante deste cosmos e
quando este é pensado também se pensa 0 homem.

Vejamos, por exemplo, a no¢do atomista de natureza como composta de particulas que
se agregam e desagregam por meio de um turbilhdo constante de atomos formando e dando
fim aos objetos deste mundo. Esta nocdo se aplica ao homem, submetido aos mesmos
principios. Novamente como em relagdo aos deuses, 0 homem se percebe como construtor de
uma realidade derivada da ordem dos cosmos. A cidade (polis) deve se reger por leis similares
as do universo. A lei da cidade propicia a ordem do conjunto social. A esta ordem o grego
chamava de justica. As leis politicas sdo a expressdo da ordem que se almeja na existéncia
humana tendo como modelo a ordem do universo. Assim como no mundo tudo tem seu lugar,
sua funcao e suas relacdes, também a cidade precisa ordenar sua existéncia determinando seus
membros, o que lhes cabe e como se relacionam.

Vejamos sobre a virtude, a areté (virtude) grega tem sua concepcdo ligada a

transposicdo da concepcdo grega do homem heroico ao homem sabio. A virtude do her6i é
inata, resulta da derivacdo familiar. O heréi é o aristocrata, possuidor, por lagcos de familia e
sangue, das virtudes que o definem: a coragem, a forca, a destreza etc.
Enquanto esta visdo esta ligada ao modelo divino de existéncia, pois almeja a eternidade em
funcdo da permanéncia do nome por meio do relato, a visdo da virtude como sabedoria esta
ligada a percepcdo de que ela ndo € inata, mas resultado do esfor¢o de contemplacdo daquilo
que é eterno. A eternidade do conhecimento da estrutura da realidade € o resultado do
desvelar que o0 homem empreende ao refletir.

A virtude ndo é mais resultado da posicao social instituida, mas sim o fim do esforco
que o homem realiza para compreender 0 universo e a si mesmo. Sua relacdo com a
modificacdo da estrutura social do mundo grego — com o aparecimento das primeiras
experiéncias democraticas — é evidente, pois somente em uma organizacdo que supde a
igualdade dos homens em capacidade racional e em relacdo a lei pode permitir a nogdo de que
o individuo se transforma pelo esforco pessoal. Assim como, o destino em sua relagdo com as
divindades e com a ordem do universo, 0 homem grego se percebe sujeito a forgas sobre as
quais ndo possui controle e as quais estd submetido. A nocdo de destino se insere na
percepcao de que sua historia pessoal ja estd tracada. O teatro grego representou o conflito
entre a norma divina ou césmica e a norma dos homens, assim como o esfor¢o de desvio do
destino que resulta na constatacdo da condi¢do infeliz do homem. Fugir a regra dos
“homens”? Fugir a regra dos deuses? Em ambas as situagdes o resultado somente demonstra a

miséria humana.
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A tragédia grega explicitou inimeras vezes a tentativa do homem de fugir ao que lhe
estava tragado. Edipo talvez seja 0 exemplo mais conhecido da tentativa de fuga ao destino.
Aquilo que Ihe foi vaticinado é a expressao do destino estabelecido a sua existéncia. Aqueles
que cuidam de Edipo tentam afasta-lo da predicdo, o que ndo se revela factivel, pois os
caminhos tortuosos o levam a matar o pai — ainda que o desconhecesse — e a desposar a mae.
A revelacdo de sua situacdo desvela a fatalidade e resulta em tragédia, pois este se cega em

peniténcia e desespero por seu destino.

Da Visdo Cosmica a Visao Antropoldgica

A passagem da visdo eminentemente cosmica, onde o homem ¢é participe da ordem
prévia do universo e a ela estd submetido, para a visao antropolégica, onde ele é o centro do
pensar a si mesmo e ao universo, ndo é abrupta, mas fruto das transformacdes ja indicadas nos
elementos anteriores: da virtude inata a virtude pelo esforco, do sistema social aristocratico as
experiéncias democraticas, da ordem universal & ordem da cidade. As caracteristicas basicas
de uma percepcdo de natureza humana centrada no proprio homem — e ndo derivada das
condicdes do cosmos — sdo relativas a nocdo de transformacdo. A realidade social é
construgcdo humana em sua dependéncia da escolha e do esforco realizado pelo homem em
criar leis que lhe sejam préprias e que possibilitem o ordenamento que produzira a justica,
alheia ao acaso e ao capricho do universo e dos deuses.

A partir desta perspectiva 0 homem grego comeca a se preocupar com a formacéo
(Paidéia) por meio da técnica e da sabedoria. O agir segundo certas regras garante a
transformacdo do mundo (arte) e a contemplacdo da verdade garante a virtude e a formagéo
do cidaddo. O processo educacional — como formar o homem — encontrava-se na forma como
0 grego via a si mesmo e almejava a construcdo segundo esta imagem. Somente um processo
que propiciasse a formacdo do ser humano em sua completude se justificaria. Os sofistas
tiveram um papel primordial na autovisdo do homem grego. Suas propostas partiram da nogéo
de natureza humana. O homem se torna o parametro pelo qual tudo mais é avaliado e
valorado. O homem se encontrava, com os sofistas, no centro da reflexdo filoséfica e da
construcdo da realidade social.

A preocupacdo dos sofistas quanto a natureza humana estava diretamente ligada a
pluralidade cultural de seus representantes. Embora muitos estivessem concentrados e

passassem a maior parte do tempo em Atenas — centro cultural do mundo grego no século V
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a.C. — grande parte dos sofistas cumpria um conjunto de atividades itinerantes pelas cidades
gregas, assim como também eram provenientes de diversas delas. A circulacdo de ideias e
percepcOes variadas acerca dos costumes propiciou ao pensamento sofistico caracteristicas
relativistas em termos de acao e de conhecimento. A maleabilidade da natureza humana é uma
perspectiva presente no pensamento dos sofistas. O homem é fruto da cultura na qual esta
inserido, mesmo que possua qualidades que lhe sejam inerentes.

Alguns sofistas reivindicavam a igualdade natural entre 0s homens; ao passo que suas
diferencas sdo resultado das desigualdades propiciadas pelas mais variadas formas de
organizacdo social. A diferenciacéo entre o que € natural e o que é convencional vem atrelada
a diferenca entre natureza e cultura. O homem em sua liberdade de associagdo e constituicao
social é o responsavel pelas convencdes, mas deve perceber que estas ndo se justificam pela
natureza humana. Os relatos histéricos sdo a expressdao da multiplicidade de costumes,
culturas e sociedades. A reconstituicdo do passado faz perceber a relatividade advinda da
convencao. O relativismo cultural é uma das consequéncias da ideia de convencéo social. Nao
h& padrdo de comparacdo entre culturas. Em paralelo ao relativismo cultural encontra-se o
relativismo epistemolégico dos sofistas. A contestacdo da verdade como valor absoluto e da
possibilidade do homem poder atingi-la foi empreendida pelos sofistas. A capacidade racional
do ser humano se caracteriza pelo dominio da técnica de argumentacdo (légica, retorica e
sofistica) e ndo por um caminho privilegiado ao ser, 0 que proporcionaria crencas verdadeiras.

A critica ao relativismo sofistico foi realizada em primeira médo por Socrates (469-399
a.C.). Apesar da critica, Sécrates compartilha com os sofistas do mesmo ponto de partida para
a reflexdo: o homem. Aos olhos de muitos de seus contemporaneos, Socrates era também um
sofista. Isto pode ser percebido na comédia As nuvens, de Aristoéfanes, onde o autor
ridiculariza Sécrates e sua atividade de reflexdo como pura sofistica. Essa confusdo se deveu
ao fato de que Sdcrates utilizou 0 embate discursivo contra os sofistas, mas com uma intencao
muito diferente; o que nem sempre era percebido por aqueles que estavam alheios ao cerne da
discussdo filosofica do periodo. “Conhece a ti mesmo” é o fio condutor do pensamento
socratico e de sua critica ao relativismo sofista. O ser humano € a fonte do conhecimento de si
mesmo e do mundo.

A reflexdo filosofica possui em Socrates uma funcdo vital. No dialogo platdnico
“Apologia de Socrates”, Socrates — confrontado pela assembleia que desejava seu siléncio —
afirma que a vida sem reflexdo ndo vale a pena ser vivida. O individuo que dispensa sua
natureza definidora ndo pode se chamar homem. A afirmacdo da subjetividade irredutivel de

cada ser humano se confirma quando Socrates relata ter procurado em si mesmo razfes para
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temer a morte, mas ndo as ter encontrado. Procurar em si mesmo a verdade que os sofistas
negam existir em algum lugar é o que diferencia

Socrates de seu relativismo. Ndo s6 o ser humano definiria sua vida pela procura do
conhecimento, mas também se prepara para a morte ao encontrar-se com a virtude resultante
da reflexao.

Platdo (427-347 a.C.) continua a critica socratica a sofistica por meio de um dualismo
cosmoldgico e antropologico. O homem € um ser de dois mundos, reflexo da realidade dupla
do universo. Seu corpo é matéria perecivel, enquanto sua alma € habitante do mundo das
ideias imateriais e eternas, desafortunadamente aprisionada na matéria. Esta duplicidade
explica o constante conflito que ocorre no homem. A relagdo mente-corpo para Platdo se
expressava por meio de metaforas. Quando fala da forma em que se relacionam alma e corpo,
Platdo apresenta a primeira como a responsavel por uma relacdo de subordinacdo. Como um
cocheiro, a alma deve controlar os cavalos bravios que representam o corpo. A materialidade
ndo tem em sua constituicdo a constancia do ser que é caracteristica do mundo das ideias, isto
¢, 0 corpo pertence ao devir da realidade fisica, fonte inevitavel de transformac6es. Cabe a
alma ligada ao corpo, e dele recebedora dos influxos da materialidade, controlar as paixdes e
evitar que esse fluxo sensorial constante tome conta da unidade pessoal humana.

A capacidade cognitiva humana é tolhida pela materialidade que lhe fornece apenas
um conhecimento precério de como o mundo é. Como ser exemplificador desta realidade
dupla, o homem possui fontes de conhecimento também duplicadas. O corpo, através dos
sentidos, fornece a percepcdo da modificacdo dos demais corpos; assim, se obtém dados sobre
a transitoriedade da existéncia material. Téo instavel quanto a matéria, € o conhecimento
fornecido pelos sentidos, a doxa (opinido). A opinido € tdo variavel quanto a matéria. A
capacidade racional humana se encontra na alma, e esta deve empreender um arduo caminho
de elevacdo até alcancar a verdade das ideias. O mito da caverna, encontrado no dialogo
Republica, possui um sentido epistemoldgico que aflui para a concep¢do de homem em
Platdo. Os grilhdes que aprisionam s@o os sentidos formados pela materialidade que s6 nos
fornece a aparéncia. A saida da caverna — mesmo sendo resultado de um fator externo ao
individuo — reproduz o processo de reflexdo continuada que nos permite ultrapassar o
sensorial e contemplar a realidade.

Neste processo de contraposicdo e controle dos dados sensoriais pela capacidade
racional estd implicado o inatismo das ideias. O conhecimento nada mais € do que um
processo de reminiscéncia. O ser humano ao perceber os dados fornecidos pelos sentidos,

reconhece nos objetos a parcela que possuem das formas (ideias) eternas que moldam a
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realidade material. Este reconhecimento somente é possivel porque a alma — imaterial em sua
esséncia — j& possui as ideias, que sdo derivadas de sua contemplacao
pela mesma quando no mundo das ideias™.

Apesar de uma metafisica dualista, Platdo continua a perspectiva socratica de
fundamento humano na subjetividade. O esfor¢co de reflexdo € resultado dos fatores que o
impulsionam e daqueles que o prejudicam. As relagdes entre o individuo e a sociedade para a
compreensdo do que € o homem eram explicitas no pensamento de Aristoteles (384-322 a.C.).
A definicdo do homem, como substancia composta por matéria e forma, coloca em conjuncgéo
corpo e alma. A alma — principio de vida e da razdo — somente existe em um corpo. Assim,
ndo se tem como pensar o ser humano fadado ao abandono do que é corporal para atingir a
verdade.

Em Aristételes, o corpo em sua materialidade é a fonte primaria do conhecimento,
pois 0s sentidos nos abrem a porta para que se conheca as coisas em si. O homem néo é, para
Aristételes, um ser de dois mundos; pelo contrério, o ser humano possui a capacidade
intelectiva que lhe permite possuir por abstracdo as ideias. Aristoteles se refere a mente
humana, no Tratado sobre a alma, como o “lugar das ideias”. Nao mais uma realidade
separada, 0 homem é por meio de sua atividade contemplativa o gerador do conhecimento,
possuidor da verdade e pouso das ideias. Como a forma que da vida a um corpo natural, a
alma € principio indissociavel de outros seres vivos, pois todos a possuem. O corpo possui em
poténcia a possibilidade de receber a alma, a vida. Todo corpo que possui vida é um corpo
organizado — composto por Orgaos, organico — seja ele planta, animal ou ser humano. A
porcao caracteristica do ser humano é a capacidade racional inserida na alma.

E necessario, por conseguinte, que a alma seja substancia, no sentido de forma de um
corpo natural que possui a dinamica da vida. A substancia formal € a enteléquia, sendo a alma
consequentemente a enteléquia de um corpo deste tipo. Logo, também a alma é ela mesma
enteléquia primeira num corpo natural potencialmente com vida. Qualquer corpo constituido
por 6rgdos pertencera a este tipo. (Aristoteles, 2001, p.52). A concepc¢do aristotélica de
“homem” centra-se em suas capacidades racional, discursiva e social. A reflexdo de
Aristoteles acerca da finalidade da vida humana, isto é, sua ética, remonta ao aspecto racional
do “homem” que se torna pleno por meio do grupo. O fim do “homem” somente se define

pela sua natureza. A felicidade pode ser atingida de diversas maneiras, mas a exceléncia
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"No “Diélogo de Ménon”, vocé podera ver a argumentagdo platonica em favor do inatismo das ideias. O ser
humano deve, pela reflexdo, acessar as ideias que ja possuem, mas que sdo turvadas pelo corpo.
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ocorre apenas pela vida contemplativa. Dada sua natureza racional, o “homem” atinge a
plenitude de seu ser na posse do conhecimento. A atividade reflexiva permite ao “homem”
afastar-se de sua condicao finita e aproximar-se da natureza divina, pois a filosofia primeira é
conhecer as causas, que sao produzidas por Deus e objeto do conhecimento divino.

Esta capacidade contemplativa ndo ocorre sem a integracdo social. O homem é ser
social; ndo é uma besta que vive sozinha, ou uma divindade que nada precisa. A atualizacdo
das potencialidades humanas realiza-se apenas dentro do grupo. Além de animal racional, o
homem ¢ animal social, politico. O desenvolvimento das virtudes ocorre socialmente, pois as
virtudes séo resultados do esforco e da educagdo. Se a familia e o Estado ndo garantirem as
condic@es, a natureza humana nao tera como se aproximar de sua exceléncia. Na percepcdo de
Aristoteles, a politica é continuacdo da ética, pois a busca pelo comportamento virtuoso
acontece no grupo e para o grupo. Este misto de natureza racional-discursiva e social é a
expressdo do mundo grego por exceléncia, onde a vida plena é percebida como a interacéo
social por meio do dialogo.

A intima relacdo do individuo para com o grupo comeca a se modificar durante o
Helenismo, periodo de propagacdo do pensamento e da cultura grega pelo mundo antigo, em
especial nas culturas do Mediterraneo e no Império Romano. A estrutura politica das cidades-
estados entra em decadéncia apds as conquistas empreendidas primeiro por Alexandre e
depois por Roma. Os impérios, embora constituidos por cidades importantes e grandes em
tamanho e populacdo, passaram a exercer sua influéncia e seu cosmopolitismo. A circulacédo
de gente e ideias minou a referéncia da cidade e possibilitou que nocdes de individualidade se
tornassem comuns no pensamento da época. Em uma época que prenuncia o advento da visdo
de mundo cristd, as diversas escolas filosoficas do final da Antiguidade encontram um
momento de profundas modificagdes sociais, religiosas e politicas™.

O epicurismo e o estoicismo foram escolas filoséficas do periodo helenista que se
centraram na individualidade em sua procura da boa vida, da felicidade. O n&o se perturbar
que o epicurismo apregoava se fundava no correto entendimento da realidade por meio da
razdo. LoOgica e fisica se uniam na procura da ataraxia (imperturbabilidade) e no
encaminhamento da acdo do homem. A fisica epicurista assumia o0 atomismo e a
materialidade da alma. A serenidade que o ser humano deve procurar atingir durante a vida
estd na compreensdo correta da realidade na qual se esta inserido e da qual ele é feito. A

sabedoria ¢ atingida quando pela razédo se percebe que aquilo que pode perturbar, ndo tem este

15Meditau;()e-s de Marco Aurélio. Relagdo homem-universo tracada pelo estoicismo.
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poder. Em especial, o temor dos deuses € indevido, pois estes se existem ndo se interessam
pela existéncia humana.

Assim, ao se atingir a imperturbabilidade do espirito o ser humano sera feliz. Ao
contrario da filosofia grega anterior, a politica é desprezada, ja que ¢é fonte de perturbacédo. As
pequenas comunidades, forjadas nos lagcos de amizade que nascem de um desejo comum, se
apresentam como substitutas da vida na cidade, da politica. J& o estoicismo também centrava
no individuo e em seu autocontrole. A felicidade s6 poderia ser atingida por meio de um
dominio pessoal das paixdes para fazer frente ao acaso da vida. Segundo o estoicismo, 0
homem deve obedecer as condi¢cdes que a realidade lhe inflige. Abster-se das paixdes, ser
indiferente ao acaso e suportar os sofrimentos sdo os ideais de plenitude e felicidade humana
pregados pelo estoicismo. O homem deveria se perceber como parte da natureza e agir pelo
dever sereno daguele que sabe do incontornavel da vida humana.

O neoplatonismo representou a juncdo do carater filoséfico grego, com acento em
Platdo, ao espirito religioso existente dentro do Império Romano. Em uma abordagem da
natureza humana proxima de uma nocdo religiosa, Plotino (204/5-270) reivindicava que a
alma fosse a fronteira da unidade que o homem é. Esta unidade engloba corpo — sede do
conhecimento sensorial — e alma — sede da razdo. O homem se encontra no limite entre
situacOes diversas: entre razéo e paixdes, entre o individual (pessoa) e o coletivo (sociedade),
entre a natureza e Deus. Este pertencer a dois mundos permitiria a0 homem, por meio da

contemplacdo, a compreensdo do Uno do qual faz parte e a superacdo de suas limitacdes.

Pensamento Cristao e Medieval - Os Principais Elementos da Filosofia Crista

As concepcgoes de natureza humana empreendidas pelo pensamento e sob a influéncia
do Cristianismo foram o resultado do trabalho de fusdo realizado por inimeros pensadores da
perspectiva religiosa cristd com a perspectiva filosofica grega. A filosofia cristd, em seu
inicio, tinha como preocupacdo a defesa da fe que lhe era propria frente as criticas
apresentadas por filésofos de formacdo grega. A apologética cristd ocorreu por meio da
utilizacdo das mesmas armas de argumentacdo utilizadas pelos filésofos detratores do
Cristianismo. A fonte de verdades reveladas — a Biblia e a tradi¢do — apresentadas sob a forma
de pensar advinda dos gregos — a filosofia — constituiu-se em uma rica composi¢édo acerca do

homem que influenciou e influencia o pensamento filoséfico desde o final da Antiguidade.
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Como religido revelada, o Cristianismo admite que parte da verdade acerca de Deus, do
homem e da natureza ndo seréo atingidos pela razdo humana.

A Revelacdo é justamente o conjunto de verdades apreendidas pela oferta divina. Estas
verdades poderiam ser apreendidas e compreendidas, mas ndo por meio da acdo intelectiva
exclusiva do homem. Elas se impGem como um limite as capacidades cognitivas humanas. Ao
mesmo tempo em que as verdades se mostram como o sinal da limitacdo humana, também
afirmam o dom divino. A disposicdo divina em oferecer ao homem o0 acesso as verdades que
Ihe sdo proprias possui por tras a intencdo salvifica de Deus. A este dom o homem pode
responder de maneira positiva ou negativa. Aceitar a verdade revelada ou rejeita-la séo as
possibilidades que cabem a pessoa tomar. A resposta humana positiva ou de aceitacdo
propiciard ndo s6 a salvacdo, mas a real compreensdo da realidade em que esta inserido,
inclusive a da natureza humana. A negacdo da verdade revelada serd um impeditivo a
autocompreensdo que somente ocorrera de forma plena ao fim dos tempos, segundo a
escatologia crista.

A humanidade crista esta centrada no percurso que vai da criacdo do homem por Deus,
o0 pecado de renegar Deus, a alianca entre Deus e homens, e o perdao pelo sacrificio na pessoa
de Cristo. Da queda ao perdao, o Cristianismo afirma a natureza humana por meio de um
conflito derivado da semelhanca do homem com Deus e de sua situacédo de distancia absoluta
do ser divino. Esta separacdo radical é reconstruida pela ponte que Deus estabelece entre Ele e
0s homens: a graca. Dom gratuito, a graca é dada a todo individuo cuja responsabilidade de
aceitar os lacos se encontra na natureza livre do ser humano. A noc¢do de livre arbitrio €
central para a concepcao antropoldgica cristd. A experiéncia do pecado é fruto da liberdade
com que Deus constitui sua criatura. Esta liberdade é tanto a fonte do pecado, como também é
a fonte da salvacdo. Perder-se de Deus e encontrar-se em Deus é op¢Oes derivadas da mais
central das caracteristicas da concep¢do humana do Cristianismo, a liberdade propria ao
sujeito.

A historia da humanidade ¢é para o Cristianismo a historia do percurso dos homens em
suas escolhas acerca da alianga com Deus. O sujeito esta assistido pela graca divina, mas sua
escolha é livre ao aceitd-la ou ndo. A passagem do tempo se constitui na histéria da redencgéo
e salvacdo da humanidade, tendo seu momento central na encarnacdo divina de Cristo. O
sacrificio divino na cruz € o sinal da condicdo infima do homem em sua capacidade de
ultrapassar sua natureza, pois ndo pode garantir sozinho sua salvacdo, mas também é a

garantia ao homem da ajuda divina no sentido de
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atingir a redencdo de sua natureza, contanto que seja de aceitacdo livre. Nestes primeiros
séculos da existéncia do Cristianismo, os cristdos tinham ndo s6 que se defender como um
novo tipo de agrupamento social sem delimitacfes de fronteiras, mas também se justificar
racionalmente frente as criticas de cunho filosofico e se contrapor as religiosidades gnosticas
— doutrinas de iluminacédo pessoal — que mesclavam elementos de filosofia grega, cristianismo
e cosmologia oriental, persa.

O reaparecimento e 0 reavivamento dos estudos aristotélicos, em especial apos o
contato com textos inéditos no ocidente até sua apresentacdo pelos arabes, acirram, em um
primeiro momento, a contraposicdo Platdo/Agostinho e Aristoteles. As questdes sobre a
natureza humana se encontram no centro de uma disputa de coracdes pelas abordagens

agostinianas e aristotélicas.

A Ldgica Tomista

Qual o verdadeiro estado das relacdes mente-corpo? Esta pergunta pertence ao nucleo
duro da noc¢do de natureza humana e existem discrepancias nas interpretacfes de platénicos e
aristotélicos. A mesma questao encontra paralelo no problema medieval das relacdes entre fé
e razdo. Esta questdo remete aos limites da cogni¢do humana e as respostas, dentro da tradigédo
cristd, sdo um exemplo de como esta ndo € monolitica, mas propiciadora de variadas
possibilidades. Tomas de Aquino (1224/6-1274) produziu sua obra a partir do esforco de
conciliacdo entre as verdades reveladas do Cristianismo e o0 pensamento de Aristoteles. Em
seu pensamento se revela o assentimento acerca da nocao aristotélica de homem, mas sem
énfase na questdo politica. Tomas de Aquino reafirma a natureza racional do homem, mas
adapta o pensamento de Aristoteles aquilo que acredita. Quanto a questdo da imortalidade da
alma humana, Aristoteles ndo a havia aceitado, em funcdo de ndo conseguir indicar
caracteristicas exclusivas da alma e independentes do corpo.

Como a alma é¢ a forma que da vida a um corpo (matéria) que a possui em
potencialidade, esta alma sd existe em um corpo, pois 0s seres vivos sdo substancias
compostas que somente podem ser entendidas em conjunto. Esta ideia vai de encontro com a
crenca cristd da imortalidade da alma. Sem se desfazer das categorias e da estrutura da
metafisica aristotélica, Tomas de Aquino incute sua perspectiva adaptando o pensamento do
filésofo grego. Segundo Aristételes, a alma ndo persiste a morte do corpo, pois mesmo a
capacidade intelectiva — qualidade exclusiva do ser humano — lida com as imagens geradas

pelos sentidos. Para Tomas de Aquino, mesmo a mente lidando com os dados sensoriais, ela
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apenas extrai deles os conceitos imateriais com os quais o intelecto realmente trabalha. Este
objeto imaterial representa a natureza propria da mente humana que visa a um conhecimento
eterno. A finalidade denuncia a natureza. Apesar da condicdo elevada dada a alma humana,
Tomas de Aquino ndo inferioriza a porcdo corporal do ser humano.

O raciocinio analdgico perpassa o sistema tomista. A posicdo do homem se encontra
em relacdo a totalidade da existéncia. Em um extremo Deus, no outro sua criagdo. Na escala
da existéncia criada, 0 homem se encontra em posicdo superior a todas as criaturas, com a
excecdo de Deus e 0s anjos. A estrutura do universo tomista € representada pelo percurso que
Dante (1265-1321) descreve na Divina Comédia. Guiado inicialmente por Virgilio, Dante
percorre inferno, purgatdrio e céu a procura de Beatriz, sua musa, e da compreensdo das
mazelas e virtudes que compdem a natureza humana. A Divina Comeédia é provavelmente a
melhor representacdo da imagem de mundo e de homem gue o0 pensamento cristdo medieval
produziu.

A percepcdo cristd ndo desaparece durante a época moderna e contemporanea, pelo
contrario continua extremamente influente. Apesar disso, o periodo moderno tem a
confluéncia de inUmeras e variadas perspectivas, muitas delas contrarias a perspectiva grega.
Inimeras transformagdes ocorridas ao final da Idade Média e inicio do periodo moderno
acabaram por mudar a estrutura social e a percepcdo de mundo do homem europeu, o que
influenciou a reflexdo filoséfica sobre o ser humano. Os elementos presentes nas concepgdes
vao do Renascimento ao lluminismo. Esta maior liberalidade de circulacdo de ideias em
conjuncdo com o aumento do poder dos reis e a diminuicdo do poder da Igreja resultaram
também em discordancias do ponto de vista religioso. O confronto de perspectivas religiosas
dispares fez surgir cismas no Cristianismo do ocidente. O Renascimento foi 0 momento de
confluéncia de diversos discursos advindo destas novas perspectivas politicas, culturais,
econbmicas e religiosas. Caracterizado por uma enorme preocupagdo com o ser humano, o
Renascimento gera um humanismo de inspiracdo grega e latina que procurava ndo se
aprisionar somente a percepcdo cristd. Na verdade, como movimento de pensamento o
Renascimento recusava 0 conhecimento cristalizado e estéril da filosofia feita nas
universidades.

A literatura e a filosofia da Antiguidade se tornaram os modelos para os pensadores
renascentistas. Um espirito de retomada do pensamento livre — na medida das possibilidades
de cada situacdo especifica, pois a tolerancia de pensamento nao era valor j& reconhecido — o
Renascimento traz a necessidade da procura de conhecimento sobre o homem e 0 mundo do

qual faz parte. Surge durante este periodo Leonardo da Vinci (1452 — 1519) como um
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exemplo de como o pensamento n&o esta mais confinado aos gabinetes, gerando uma reflexao
antropolégica mais rica por levar em consideracdo aspectos variados da realidade na qual o
individuo esta inserido.

Somos vitimas da inconstancia, da irresolucdo, da incerteza, do luto, da supersticéo, da
preocupacdo com a morte, inclusive o de depois da morte, da ambicdo, da avareza, do cilme,
da inveja, dos apetites desregrados e insopitaveis, da guerra, da mentira, da deslealdade, da
intriga, da curiosidade. Pagamos, pois, bem caro a tdo decantada razdo de que nos jactamos, e
a faculdade de julgar e conhecer, se a alcancamos, é a custa do nimero infinito de paixdes que
nos assaltam sem cessar. (Montaigne, 1972, p.229). A tentativa explicita de vencer este
ceticismo foi realizada por Descartes (1596-1650) por meio da utilizacdo da divida como
método. A chamada “duvida metodica” € a utilizagao do procedimento de prova e se encontra
no cerne da noc¢do cartesiana de homem. Ao empreender o processo de davida,

Descartes ndo pretende defender a impossibilidade de possuirmos crencgas verdadeiras,
pelo contréario, demonstra a contradicdo basica do ceticismo ao chegar pela divida a certeza
do “penso, existo”. Central no pensamento de Descartes ¢ que a nega¢do do ceticismo ocorre
pela argumentagdo cética e atinge como certeza a afirmacdo do “Eu”. Em obras como o
Discurso do Método e as Meditacbes Metafisicas, Descartes ultrapassa o ceticismo tendo
como fundamento a substancia que pensa (res cogitans), a alma. O homem tem as bases de
sua racionalidade na alma, detentora de conceitos inatos, responsaveis pelo processo de
inspecdo que a mente realiza sobre toda a informacéo gerada pelos sentidos. O sujeito, em sua
individualidade, é a fonte do conhecimento e da verdade.

Ao contrério do que a visdo cética dizia ser impossivel, Descartes fundamentava no
processo de introspec¢do por meio da duvida o acesso a certeza da subjetividade e dela partia
para derivar o conhecimento sobre o mundo fisico, a coisa extensa (res extensa). A0 mesmo
tempo em que € uma “coisa que pensa”, o ser humano ¢ também corpo que estd submetido as
leis da natureza. Descartes, como indica Ryle (1900-1976) em The concept of mind, era um
homem de dois mundos. Ao mesmo tempo em que era um homem de ciéncia, adepto da nova
maneira de entender o mundo estabelecido pela fisica moderna nascente, era também um
homem de fé, preocupado com o espaco dado ao livre arbitrio no entendimento do ser
humano. A fisica moderna ndo deixaria espaco para uma visao que ndo fosse determinista dos
acontecimentos e Descartes como a maior parte dos pensadores da época era um mecanicista.
Ele acreditava que a realidade fisica era explicada pela sequencia de acontecimentos de um

mundo de corpos que agiam uns sobre 0s outros como as engrenagens de um relogio.
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Descartes ¢ um pensador representativo da passagem de visdo de mundo medieval para o
mundo moderno. Ele é herdeiro de uma percepcao classica e medieval de que o homem €
parte da realidade na qual esta inserido, e assim, procura a liberdade na compreenséo das leis
que ordenam a realidade. A liberdade dentro de tal perspectiva é a obediéncia a norma de
estruturacdo do mundo, ditada por Deus e passivel de conhecimento e aceitacdo pelo homem.
Ja a perspectiva cética do inicio do periodo moderno fornece a Descartes a nogdo de liberdade
da vontade independente das representacdes supostamente verdadeiras da realidade; as
normas de conduta da ac¢do ndo sdo um reflexo coercitivo dos aspectos objetivos da ordem do

mundo.

O homem estaria livre para decidir seu destino

Eu sou, eu existo: isto é certo; mas por quanto tempo? A saber, por todo o tempo em
gue eu penso; pois poderia, talvez, ocorrer que, se eu deixasse de pensar, deixaria a0 mesmo
tempo de ser ou de existir. Nada admito agora que ndo seja necessariamente verdadeiro: nada
sou, pois, falando precisamente, sendo uma coisa que pensa, isto &, um espirito, um
entendimento ou uma razdo, que sdo termos cuja significagdo me era anteriormente
desconhecida. Ora, eu sou uma coisa verdadeira e verdadeiramente existente; mas que coisa?
Ja o disse: uma coisa que pensa. (Descartes, 1979, p.94). Para Pascal a natureza humana fica
parcialmente sob mistério, pois a unidade antropoldgica em Descartes ndo se estabelece, pelo
contréario, a imagem fica cindida. Este rompimento na constituicdo humana derivara uma série
de dualidades no entendimento sobre o ser humano que permanecerdo pela histéria do
pensamento.

O Romantismo empreende uma critica a técnica e afirma a interacdo homem-natureza.
O homem é parte deste mundo de vida e ndo estd submetido ao determinismo mecanicista
imposto pela fisica moderna. Os sentimentos sdo valorizados pelo Romantismo, que trabalha
a paixao humana em seus extremos como a condi¢cdo humana.

Chegamos a X1X com Darwin (1809-1882). Sua teoria da adaptacdo natural colocou o
homem definitivamente dentro do reino animal, destruindo uma diferenca biologica, suposta e
intrinseca, que dava ao ser humano uma posi¢éo privilegiada entre os animais. Assim como
qualquer ser vivo, 0 Homo sapiens é resultado de um processo continuo de adaptacdo de
organismos ao meio ambiente. O individuo com tragos mais propicios a sobrevivéncia possuli
maior probabilidade de passar esta caracteristica a seus herdeiros que paulatinamente

modificardo a espécie. Uma explicagdo onde a razdo de ser se encontra no mundo natural,



86

vivo e organico, coloca o0 homem como produto derivado de mecanismo universal de
transformacéo.

Sartre (1905-1980) procurou encontrar lugar para a consciéncia intencional do homem
dentro de um mundo cuja estrutura ja estava dada. Sartre respondia as limitagdes impostas ao
homem dentro das perspectivas advindas do positivismo e do idealismo. No pensamento de
Sartre a liberdade encontra papel principal na definicdo do homem; liberdade de agéo e
liberdade de construcdo da vida. A caracteristica da realidade é a contingéncia. A existéncia
do homem seria fruto do acaso e apontaria a falta de significado desta mesma existéncia. O
ser-em-si — conceito sartriano de ser, em sua distingdo da consciéncia humana, chamada pelo
autor de ser-para-si — ndo pode ser abarcado em sua completude pela mente humana. Em sua
contingéncia, a existéncia € tudo o que existe e tudo com o que a consciéncia do homem se
defronta. O absurdo da existéncia seria o resultado de sua contingéncia, pois 0 ser-em-si ndo
se reduz a nada.

A consciéncia (o ser-para-si) é a caracteristica definidora do humano em Sartre e
submete o ser-em-si. A consciéncia é um nada, um vazio. Sua condi¢do € a da negacdo. Nega
guando deseja, pois admite que seja falta. Nega quando afirma a existéncia do outro, pois
admite que ndo seja esta outra consciéncia. A caracteristica da falta é que faz a consciéncia
plena de possibilidades, ja que se constituira a partir do que pretende realizar. Neste sentido, a
liberdade se torna a nogcdo primordial na concepg¢édo sartriana do homem. O homem estaria
condenado a ser livre e é esta liberdade o reflexo do nada que a consciéncia é. O ser-para-si ao
se constituir pela falta, deseja a constituicdo prépria — a construcdo da identidade pessoal — a
partir do que escolhe para sua existéncia. Ao contrario de se definir por uma referéncia a uma
esséncia fundadora, o homem é a consciéncia que se funda na liberdade. Sua existéncia
devera ser o resultado das escolhas que a autonomia Ihe permite fazer, apresentando, assim, o
ser humano como um projeto em constante reformulacdo e implementacgéo pelas consciéncias

especificas, ndo mais definidas e limitadas a uma perspectiva Unica.

O Existencialismo

Nietzsche apresenta o homem como um ser fracionado por forcas contrarias, mas
complementares. O espirito humano se revela em suas por¢es apolinea e dionisiaca. O
apolineo representa a capacidade de representacdo da realidade que o homem conhece e
domina. O dionisiaco gera representaces sem a preocupacdo de diferencia-las da realidade. A

primeira forca diz respeito & capacidade de individuacdo no reconhecimento da realidade,
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enquanto a segunda € de funcdo essencialmente onirica, pois vive de representagcdes em si
mesmas. Nietzsche realiza uma critica dos valores constituintes da sociedade europeia de sua
época a partir da nocao de que o espirito apolineo tenta negar e controlar a forca dionisiaca
com que coexiste no espirito humano.

Ao propor uma transmutacédo de valores, Nietzsche vé na capacidade ilimitada de gerar
representacdes (representada pelo dionisiaco, que deve ser controlado, mas ndo negado) que o
homem possui a fonte de uma nova realidade que colocaria 0 homem livre de suas condi¢cdes
impostas por esquemas religiosos, econémicos e politicos. Este homem novo, livre em sua
decisdo, estaria para além do bem e do mal, gerando sua propria representacdo e realidade, ao
perceber que o mundo ndo esta dado como se apresenta, mas € resultado da vontade humana.
Se for livre, temos o super-homem, livre de representacdes impositivas a vontade.
Atualmente, dois dilemas chamam a atencdo: A natureza humana pode ser modificada ou
deveriamos impor limites a manipulacdo humana? Ha a necessidade de tentarmos definir a
natureza humana ou ela € dispensavel em termos préaticos?

O Homo sapiens chega ao século XXI com a preocupacdo sobre a natureza humana
poder ser modificada ou deveriamos impor limites a manipulagdo humana? No livro O futuro
da natureza humana, Habermas enfrenta a situacdo posta pelo avango das técnicas de
manipulacdo genética. O atual estado de progresso e de aperfeicoamento destas técnicas ja
traz sérias consequéncias a no¢do de ser humano e a prépria concepgdo do que é natureza
humana (HABERMAS, 2004, p.23-101). Habermas se refere a autoafirmacdo de uma
autocompreensdo ética da espécie humana, isto é, a possibilidade de nos reconhecermos e nos
afirmarmos como individuos autbnomos participes de uma mesma comunidade. A
manipulacdo genética estaria por alterar de maneira perigosa esta autocompreensdo da
espécie, pois seria responsavel pela modificacdo das caracteristicas da “base fisica” de nossa
natureza.

Enfrentamos a possibilidade iminente de que “homens” projetem “homens”, o que
coloca em risco a diferenca do que € acaso natural e decisdo humana. A geracdo de um
individuo segundo certas caracteristicas ndo seria mais o resultado aleatério do processo
natural, pelo contrario, passa a ser resultado da decisdo de outro que decide antecipadamente
que tipo de existéncia vale ser vivida. A questdo ética e a questdo antropologica sdo aqui
explicitadas, pois a possibilidade do homem manipular a espécie coloca a questdo do que o
ser humano é e do que deveria ser. Ao responder sobre a natureza da espécie, 0 homem
delimita ou ndo o grau de manipulacdo a que um ser humano pode ser submetido. A forma

como o ser humano se “compreende” esta ligada a nocdo de que ¢ um ser autdbnomo e
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responsavel, ja que se nasce sob as mesmas condicdes bésicas de aleatoriedade e as diferencas
seriam contingenciais.

A compreensdo da natureza humana, com todas as implicacfes com relacdo a ética, a
formacdo da subjetividade, a justificacdo da responsabilidade, dentre outras, fica
decididamente prejudicada com a possibilidade de que técnicas de manipulacdo genética
possam ser aplicadas de maneira livre. A limitacdo da utilizacdo destas técnicas esta
diretamente ligada ao entendimento do que é o ser humano. Como Habermas bem lembra,
“essa situagdo acirra a discussdo atual apenas enquanto ainda tivermos algum interesse
existencial em pertencer a uma comunidade moral” (HABERMAS, 2004, p.100). Este
impulso de rejeicdo a uma situacdo que faz desvanecer a diferenca entre o que € natural e 0
que é fabricado tem seu fundamento no desejo de manter um nucleo basico de identificagéo,
gue se denomina natureza humana.

Como pretensédo de apresentar uma visdo unificada das diversas dimensdes e
conhecimentos acerca do homem. Esta ndo € uma pretensao facil de ser atingida. Algumas das
abordagens contemporaneas sdo, em funcdo desta dificuldade, altamente reducionistas. A
grande questdo a refletir trata-se do poder da filosofia de vencer esta perspectiva reducionista.
Ao que parece, ndo s6 pode como tem sido o objetivo de inUmeros esfor¢os para minar uma
compreensdo limitada do homem. Neste esfor¢o ndo apenas filésofos se aplicam em negar um
reducionismo do homem a sua estrutura bioldgica, mas também bidlogos afirmam a
impossibilidade de que a biologia possa algum dia responder sozinha a questdo “O que ¢é o
homem?” (Stephen Jay Gould 1941-2002), Ernst Mayr (1904-2005) e Richard Lewontin
(n.1929). Todos criticaram a ideia de que a biologia possa ser reduzida a fisica e que possa
reduzir todas as demais areas do saber sobre 0 homem. Paul Gilbert (n.1945), em livros como
A simplicidade do principio, reafirma a metafisica tradicional, incluso a antropologia
filoséfica, por meio da nocdo de simplicidade, unificadora das manifestacfes multiplas do ser
e do humano.

Numa perspectiva de critica a teoria ética produzida pela modernidade e utilizando o
instrumental aristotélico e tomista, Alasdair Maclntyre (n. 1929) reapresenta em seu livro
Depois da virtude uma teoria das virtudes humanas, sendo estas vinculadas & nocdo de
tradicdo e de comunidade que desapareceram da concepcao de homem e sociedade moderna e
contemporanea. Dentro da tradigdo analitica anglo-americana temos a filosofia de Thomas
Nagel (n. 1937) que empreende uma critica ao reducionismo de percepcdes acerca do homem,

da sociedade e da capacidade cognitiva humana. Segundo Nagel, em seu livro Visdo a partir
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de lugar nenhum, o homem é a fonte de uma duplicidade de percepc¢do da realidade que ndo
se reduzem uma a outra.

Compreendo, portanto, ao problematizar a existéncia de uma natureza humana, que,
conforme os existencialistas, ndo, ndo ha algum tipo de pré-determinacdo capaz de
caracterizar tal natureza humana. O ser humano ndo tem uma natureza pre-definida. Um
destino definido. Portanto compreendo que acreditar nisso seria acabar com nossa liberdade.
Afinal, “a existéncia precede a esséncia”. Assim como nao ha destino, nao ha uma ética pré-
estabelecida. Cabe ao homem construir-se a si proprio e, para alem do individualismo, nos
construimos juntos. Existe algo que serd considerado entdo como ma fé. A ma fé estaria
relacionada ao que Sartre chama de: covardes e canalhas. O covarde relaciona-se aquele que
foge as responsabilidades compreendendo que tudo € culpa do destino, inventando
determinismos. Canalha é aquele que coloca sua existéncia como indispensavel aos demais.

Para finalizar, ao se tentar reduzir o fenémeno religioso as linguagens da antropologia,
da psicologia, da sociologia, ou mesmo da filosofia, estamos eliminando a prépria experiéncia
religiosa, sagrada que pretendemos explicar. Concluo o capitulo com uma reflexdo -
enquanto capacidade humana: refletir é pensar o homem e a realidade em que esta inserido,
assim como aquela que o cria. E temos ao final, apds uma revisdo e sistematizacdo das
questdes da natureza humana, aos olhos da antropologia, da filosofia e porque ndo da
biologia, da fisica e da religido e regressamos ao ponto de partida do pensamento humano que

nos iniciou neste percurso: “O homem ¢ a medida de todas as coisas?”.
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CAPITULO IV - ANATUREZA DO SAGRADO — O HOMO RELIGIOUS

Sabemos que a natureza sempre esteve presente no imaginario humano desde que o
mundo é mundo. Compreender tal espago considerado sagrado e a sacraliza¢do do mundo faz-
se de fundamental importancia frente a uma proposta de resgate de uma conexdo esquecida
entre 0 Homo sapiens e 0 seu ambiente de origem. A imersdo no espaco sagrado, no Caos, no
Cosmos, pelas teofanias e sinais, consagram uma ideia de lugar, lugar sagrado. Compreender
0 Centro do Mundo, do nosso mundo e assumir a criagdo do mundo, uma cosmogonia do
mundo, deve nos remontar a origem.

Hoje a religido é muitas vezes considerada uma fonte de descriminacdo, desavenca e
desunido. Mas, na verdade a religido foi o terceiro maior unificador da humanidade, junto
com o dinheiro e os impérios. Para Harari (2015) “Uma vez que todas as hierarquias e ordens
sociais sdo imaginadas, elas sdo todas frageis, e, quanto maior a sociedade, mais fragil ela ¢”.
O papel histérico crucial da religido foi dar legitimidade sobre-humana a estas estruturas
frageis. As religides afirmam que nossas leis ndo sdo resultados de capricho humano, e sim
determinadas por uma autoridade suprema e absoluta. Podemos definir a religido como um
sistema de normas e valores humanos que se baseia na crenga de uma ordem sobre-humana.
Podemos observar que isso envolve dois critérios distintos: 1) a religido postula a existéncia
de uma ordem sobre humana que nao é produto de caprichos ou acordos humanos; 2) em uma
ordem sobre humana a religido estabelece normas e valores que considera obrigatorio.

Conforme Harari (2015 p. 218), embora possuam a capacidade de legitimar ordens
politicas e sociais disseminadas, nem todas as religides usaram esse potencial. Com base
nessas duas perspectivas apontadas e, além disso, precisa sustentar uma ordem sobre humana
abrangente que seja verdadeira sempre e em toda a parte. Depois se faz necessario difundir
essa crenca para todos, ou seja, conforme o pensamento do autor precisa ser universal e
missionaria como o islamismo e o budismo, por exemplo. Ocorre que as pessoas passam a
acreditar que todas as religides sdo a mesma coisa. Observamos pelas leituras que a maioria
das religides antigas eram locais e exclusivas. Seus seguidores acreditavam em espiritos e
deidades locais e néo tinham interesse algum em converter toda a raga humana. Importante
perceber uma estimativa do aparecimento das religibes missionarias a partir do primeiro
milénio antes de Cristo. Seu surgimento foi muito importante na historia unificando a

humanidade de forma vital junto, como vimos, com os impérios e o dinheiro.
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O animismo®, quando era o sistema de crenca dominante, as normas e os valores
tinham que levar em consideragdo interesses de uma infinidade de outros seres como as
plantas, animais, fadas, fantasmas, entre outros. Como, por exemplo, 0s nativos de uma
determinada tribo proibir a retirada de uma arvore para evitar que 0s espiritos se vingassem
contra a tribo. Estas religides animicas tinham uma perspectiva local ao levarem em
consideracao caracteristicas singulares de seus lugares como o clima e fendmenos. Cacador-
coletor passava a vida inteira em uma area especifica e para sobreviverem precisavam
entender a ordem sobre humana que regula o local e adequar seu comportamento a ordem
natural. Os animicos cacavam animais selvagens e coletavam plantas que podiam ser vistas
como iguais em status a sua propria espécie. O fato de cacar um animal ndo o tornava inferior
ao homem, assim como, “o fato de os tigres cacarem homens ndo os torna inferior aos tigres”
(Harari, 2015). Os seres se comunicavam diretamente uns com os outros e partilhavam regras
e habitat. Uma teoria aceita sobre as origens dos deuses afirma que estes ganharam
importancia, pois ofereciam solugfes para os problemas dos agricultores em seu cotidiano
como o controle do clima, da fertilidade do rebanho, do solo, entre outras. Deuses como o
Deus da fertilidade, o Deus do Céu, como o Deus da medicina se tornaram protagonistas
qguando os animais e as plantas perderam a sua capacidade de falar.

Grande parte da mitologia antiga, para Harrari (2015) é na verdade um contrato entre
0s humanos que prometem devocdo eterna aos deuses em troca do controle sobre seu
cotidiano (p.220). Durante milhares de anos a liturgia religiosa constituiu-se principalmente
em humanos sacrificando animais e ofertando-os aos poderes divinos que por sua vez
prometiam prosperidade. A tentativa de satisfazer as necessidades do “homem” levou ao
surgimento de religiGes politeistas e 0 mundo era controlado por um grupo de deuses
poderosos como a Deusa da Fertilidade, o Deus das chuvas, o Deus das guerras e 0s humanos
podiam rogar a esses deuses e 0s deuses podiam receber devocdes e sacrificios e assim obter a
chuva, a vitoria, a saude e etc. O animismo ndo desapareceu totalmente com o advento do
politeismo, demdnios, fantasmas, rochas sagradas, nascentes sagradas continuaram sendo

parte integral de quase todas as religides politeistas. Entretanto esses espiritos eram menos

16 1) fil cada uma das doutrinas que afirmam a existéncia da alma humana, considerada como principio e
sustentacdo de todas as atividades organicas, esp. das percepg¢des, sentimentos e pensamentos. (2) Primeiro
estagio da evolucdo religiosa da humanidade, no qual o homem primitivo cré que todas as formas identificaveis
da natureza possuem uma alma e agem intencionalmente. (3) crenga primitiva de que todas as coisas naturais sdo
animadas dai a tendéncia de explicar os acontecimentos pela acdo de forgas ou principios inanimados
(Abbagnano, 2007).
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importantes que os grandes Deuses. Os animistas acreditavam que os humanos fossem apenas
uma das muitas criaturas que habitavam o mundo enquanto os politeistas, cada vez mais, viam
o mundo como um reflexo das relacbes entre deuses e humanos. 1Isso significa que preces,
sacrificios, pecados, determinavam o destino de todo o ecossistema, Dessa forma o politeismo
alterou o status ndo s6 dos deuses como também do homem.

O politeismo deve ser compreendido pela ideia central da crenga em muitos deuses. O
politeismo ndo necessariamente contesta a existéncia de um Gnico poder ou lei que governa o
universo. A maioria das religides politeistas e mesmo o0s animistas reconhecia o tal poder
supremo por taras dos diferentes deuses demdnios e rochas sagradas. O politeismo grego
classico, Zeus, Hera, Apolo, estavam sujeitos a um poder onipotente que abarcava tudo o
destino ou moira. Os deuses nérdicos também eram servos do destino, que os condenou a
perecer no cataclisma de ragnarok — creplsculo dos deuses (p. 222). No norte da Europa
durante a antiguidade floresceu um complexo conjunto de crengas que enalteciam a coragem
individual e a vitoria nos campos de batalha. Com dramaéticas historias de heroismo nas quais
as experiéncias entre homens e deuses sdo entrelacados, a mitologia ndrdica mantém-se
popular ate os dias atuais. Referenciam mitos das tribos germanicas que se estabeleceram em
regides, hoje Escandinavia e Europa Central.

Até o0 ano 1.000 sua influencia se estendeu por regides do Oeste da RuUssia e consta
que com os vikings chegou a costa leste da America do Norte. De 400 a.C até o século 10 as
tribos germanicas espalharam-se se constituindo em cultura similar em suas crencas,
cosmologia e mitologia. Odin era o deus principal do Pantedo nérdico, os deuses possuiam
caracteristicas humanas — fisicas e comportamentais, cujas imagens eram vividas e marcantes.
Odin era o deus da linguagem, da poesia. Os templos eram raros e a maior parte dos rituais e
das cerimdnias eram realizados em local sagrado, ao ar livre, na natureza. O blot era o ritual
mais comum, onde animais — normalmente porcos e cavalos, eram sacrificados. Acredita-se
que o sangue dos animais era considerado detentor de poderes especiais e assim 0 sangue era
borrifado sobre as estatuas e pessoas, considerando assim a recep¢do pela tltima de um blot
antes de uma viagem maritima. As runas era o seu alfabeto, sua linguagem, mas também
serviam de instrumentos de adivinhagdo. Cota 0 mito que Odin recebeu uma bebida e viu o
presente, 0 passado e o futuro.

Na religido politeista dos lorubas, da Africa Ocidental, todos os deuses nasciam do
seu supremo olodumare e continuavam sujeitos a ele. No politeismo hindu, um Unico
principio Atman, controla os varios deuses e espiritos, a humanidade e o mundo fisico e

biologico. Atman é a esséncia da alma eterna de todo o universo, bem como, de cada
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individuo e da cada fenébmeno. A ideia fundamental do politeismo que o distingue do
monoteismo é que o poder supremo que governa o mundo (o deus dos deuses) como veremos,
por estar longe, muito longe de nos, é destituido de interesses e inclinacGes e, portanto, nao
estd preocupado com 0s anseios, 0s cuidados e os desejos mundanos dos humanos. Nao faz
sentido pedir a esse poder vitoria na guerra, saude ou chuva, porque sua perspectiva universal
ndo faz diferenca se um reino especifico ganha ou perde, se uma cidade especifica prospera
ou definha, se uma pessoa se recupera ou morre.

Os gregos nao desperdicavam sacrificio com o destino e os Indus ndo construiram
templos para Atman, o Unico motivo para abordar o poder supremo do universo seria para
renunciar todos os desejos e abragar 0 mal junto com o bem — até mesmo a derrota, a pobreza,
a doenca e a morte. A ideia do politeismo leva uma tolerancia religiosa muito maior. Como 0s
politeistas acreditam em um poder supremo e completamente desinteressado e em muitos
poderes parciais tendenciosos ndo ha dificuldade para os devotos de um deus aceitar a
existéncia de outros deuses. O politeismo é inerentemente tolerante e raramente perseguem
hereges ou infiéis. Mesmo quando conquistam gigantescos impérios os politeistas nédo
tentaram converter seus suditos. Esperava-se apenas que 0s suditos respeitassem os deuses e
os rituais do império, ndo se exigia que eles abdicassem dos seus deuses e dos rituais locais.

De qualquer forma, ao nos aprofundarmos no sagrado, tratamos aqui, conforme
Mircea Eliade (1992), da ciéncia do sagrado, da verificagdo dos elementos comuns das
diversas religiGes, como uma ciéncia muito recente, datada do século XIX sua fundagdo quase
coincidiu com a da ciéncia da linguagem (p. 5). Max Muller imp0s a expressdo “ciéncia das
religides” ou “ciéncia comparada das religides” *’. O autor, ainda no prefacio da obra o
Sagrado e o Profano, fundamenta a religido como ciéncia por meio de uma série de
pensadores, filésofos, de forma a documentar uma analise que deva ser profunda, ou seja, que
estad para além da fé ou do simples acaso, podemos pensar que existe uma razao.

A partir das iniciativas das céatedras que se fundava pela Europa, o primeiro Congresso
Internacional de Ciéncia das Religides aconteceu em Estocolmo, em 1897*%. Porem, para o

30 utiliza-la no prefacio do primeiro volume de sua obra Chips from a German Worshop (Londres, 1867).

8 Antes (em 1852, pelo padre Prosper Leblanc; em 1858 por F. Stie felhagen etc.), A partir da primeira catedra
universitaria criada em Genebra no ano de 1873; em 1876, fundaram-se quatro na Holanda. Em 1879, o Collége
de France, em Paris, em 1885 pela Ecole des Hautes Etudes da Sorbonne, que organizou uma secio especial
destinada as ciéncias religiosas. Na Universidade Livre de Bruxelas, em 1884. Em 1910, seguiu se a Alemanha,
com a primeira catedra em Berlim, depois em Leipzig e em Bonn. Os outros paises europeus acompanharam o
movimento. Em 1880, Vernes fundava em Paris a Révue de [/’Histoire des Religions; em 1898, o dr. Achelis
publicava o Archiv fir Religionswissenschaft, em Friburg Brisgau; em 1905, Wilhelm Schmidt iniciava em St.
Gabriel Mddling, perto de Viena, a revista Anthropos, consagrada, sobretudo, as religides primitivas; em 1925
surge a obra Studi e Materiali di Storia delle Religioni, de R. Pettazzoni.
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autor, o interesse pela historia das religiGes remonta aos gregos, sobretudo a partir do século
V. Os dados eram obtidos pelas descricdes dos cultos estrangeiros e relatos de viagens,

também, pela critica filosofica da religido tradicional.

Além das detalhadas descricbes de Herddoto (c. 484 c. 425 a.C.) de algumas
religiGes exoticas e barbaras (Egito, Pérsia, Tracia, Citia etc.), chegando a propor
hip6teses acerca de suas origens e relagdes com os cultos e as mitologias da Grécia.
Atribui se a ele, também, um livro Sobre as inscricdes sagradas da Babilbnia, as
Narrativas caldéias e Narrativas frigias. (MIRCEA ELIADE (1992, p. 6).

Mircea Eliade defende que “os pensadores pré-socraticos, interrogando-se sobre a
natureza dos deuses e o valor dos mitos, fundaram a critica racionalista da religido” (p. 6).
Parménides (nascido por volta de 520) e Empédocles (c. 495-435 a.C.), “os deuses eram a
personificagdo das forgas da Natureza”. Democrito (c. 460-70 a.C.), aquele que ja tinha uma
visdo sobre o0 &tomo, pesquisou no campo do sagrado, em funcdo de suas viagens:

Platdo (429-347) utilizava frequentemente comparacdes com as religibes dos
barbaros. Quanto a Aristoteles (384 322), foi o primeiro a formular, de maneira
sistematica, a teoria da degenerescéncia religiosa da humanidade (Metafisica, XIL,
capitulo 7), ideia que foi retomada vérias vezes posteriormente. Teofrasto (372 a. C.
- 287). Que sucedeu a Aristételes na direcdo do Liceu, pode ser considerado o
primeiro historiador grego das religides: segundo Didgenes Laércio (V. 48),
Teofrasto compds uma historia das religides em seis livros, atribui se a ele, também,
um livro Sobre as inscricbes sagradas da Babil6nia, as Narrativas Caldéias e
Narrativas Frigias. MIRCEA ELIADE (1992, p. 6).

A partir de Alexandre, o Grande (356-323 a.C.), 0s escritores gregos conheceram e
descreveram as tradicdes religiosas dos povos orientais'®, trazendo ao mundo alexandrino,
mitos, ritos e costumes religiosos exoticos. Epicuro (341-270) destaca-se pelo “consenso
universal” que prova que os deuses existem como seres superiores € longinquos, sem
nenhuma relacdo com os homens. Suas teses ganharam popularidade no mundo latino no
século 1 a.C, gracas, sobretudo, a Lucrécio (c. 98 — 53 a.C.). Os estoicos exerceram grandes
influencia, no final do periodo antigo, ao elaborarem a exegese alegérica®, método que Ihes

permitiu resgatar e revalorizar a heranga mitologica.

Segundo os estoicos, 0s mitos revelavam visOes filosoficas sobre a natureza
profunda das coisas, ou encerravam preceitos morais. Os multiplos nomes dos
deuses designavam uma s6 divindade, e todas as religies exprimiam a mesma

% Sob Alexandre, Bérose, sacerdote de Bel, publica suas Babylonika. Megasténe, vérias vezes enviado por
Seleukos Nikator, entre 0s anos de 302 e 297, em embaixada ao rei indiano Chandragupta, publica Indika.
Hecateu de Abdera ou de Mos (365-270/275) escreve sobre os hiperbdreos e consagra a teologia dos egipcios
os seus Aigyptiaka. O sacerdote egipcio Manéton (século Ill) aborda o mesmo assunto em obra
publicada sob o mesmo titulo.

“%Uma figura de linguagem, mais especificamente de uso retérico, que produz a virtualizagdo do significado, ou
seja, sua expressdo transmite um ou mais sentidos além do literal.
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verdade fundamental; s6 variava a terminologia. O alegorismo estoico permitiu a
traducdo, numa linguagem universal e facilmente compreensivel, de qualquer
tradicdo antiga ou exoética, MIRCEA ELIADE (1992, p. 7).

Conforme o autor, destaca-se com um método muito mais rigoroso, Polibio (c. 210-
205 c. 125) e o gedgrafo Estrabdo (c. 60 c. 25 d.C.) pois investigavam o fundo histérico que
certos mitos gregos podiam encerrar. Entre os romanos, Cicero (106-43) e Varrdo (116-27).
Cicero sobre os ritos e crencgas no ultimo século da era paga. A difusdo dos cultos orientais e
das religides dos mistérios no Império Romano. Alexandria e as religides exdticas. J& na Era
Cristd, Philo, Pausénias fundando o neopitagorismo e o neoplatonismo no estudo dos ritos e
mitos. Plutarco (45-50 c. 125), e a sua tese sobre a diversidade das formas religiosas é apenas
aparente. Os simbolismos revelam a unidade fundamental das religiGes. O estoicismo, com
Séneca (2 66): as multiplas divindades sdo os aspectos de um Deus Unico. Os cultos
esotéricos. César (101-44 a.C.) e Técito (c. 55-120) sobre as religiGes dos gauleses e dos
germanos. Apolineo (século 11 d.C.) descreveu a iniciacdo dos mistérios de Isis. Luciano (c.
120 d. C.), o culto sirio.

De acordo com o autor, para os heresiarcas cristaos, a questdo se colocava num outro
plano, pois opunham aos multiplos deuses do paganismo por “um deus unico da religido

revelada”.

Era-lhes necessério, portanto, demonstrar, por um lado, a origem sobrenatural do
cristianismo — e, por consequéncia, sua superioridade — e, por outro lado, tinham de
explicar a origem dos deuses pagdos, sobretudo a idolatria do mundo pré-cristdo.
Também precisavam explicar as semelhangas entre as religides dos mistérios e o
cristianismo. MIRCEA ELIADE (1992, p. 6).

Diferentes teses tentaram explicar tais questdes: os deménios, anjos caidos e a
idolatria; os anjos maus, confundindo semelhancas entre as religifes pagds, o judaismo e o
cristianismo. Também sobre os filésofos do paganismo terem se inspirado em Moisés e nos
profetas. Mas tem uma que particularmente chama a atencéo ao tratar sobre: a razdo humana
poder elevar-se por si mesma ao conhecimento da verdade, portanto o mundo pagédo podia ter
um conhecimento natural de Deus. As criticas ao “valor espiritual” do Cristianismo no ano de
178 d.C. As alegorias de Porfirio, discipulo de Plotino no ataque ao Cristianismo e militancia
por um ideal de sincretismo e tolerancia (p. 8). No “contra-ataque cristdo” em Santo
Agostinho na Cidade de Deus, com as ultimas refutagdes do paganismo. Conservaram “um

namero consideravel de informag@es histérico religiosas sobre os mitos, ritos e costumes de
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quase todos os povos do Império Romano, bem como sobre 0s gndsticos e as seitas heréticas
cristas” (p. 8).

Durante a Idade Média, continua narrando o autor, o confronto com o Isl&. As escolas
de ensino arabe, as importantes obras produzidas pelo Isld acerca das religides pagds. Az
Biruni (973-1048) e a descricdo das religides e das filosofias indianas, Chaharastani (m.
1153), Ibn Hazn (994-1064) sobre as religides, seitas e escolas. Averroes (Ibn Rosbd, 1126-
1198), “profunda influéncia sobre o pensamento islamico, estava destinado a provocar toda
uma corrente de pensamento no Ocidente” (p. 9). Saadia (892-942) sobre as religides dos
bramanes, cristdos e muculmanos. Maimonides (1135-1204), sobre as imperfeicdes do
judaismo e os mongois na Asia Menor - Historia Mongalorum — escrito em 1244. Marco Polo
em 1274, sobre o Oriente e a vida de Buda. Como podemos descobrir, relataram ao longo da
Histdria, crencas dos tartaros, dos sarracenos e dos judeus. Também, pelos apologistas
cristdos, a doutrina do conhecimento espontaneo de Deus e a tese da influéncia dos deménios
na difusdo do politeismo. A Revalorizagdo na renascenca pelo paganismo. Para 0s
humanistas, a existéncia de uma tradicdo comum a todas as religides, sustentando “que o
conhecimento desta bastava para a salvacdo e que, em suma, todas as religides eram
equivalentes”.

E chegamos a modernidade com a primeira histdria geral das religibes - Omnium
gentium mores, leges et ritus, de Jean Boem, datado de 1520 com descri¢cdes de crencas da
Africa, da Asia e da Europa. As “coletaneas de viagens” dos séculos XV e XVI. As Cartas e
os Relatos publicados pelos missionarios da América e da China. Abria-se o conhecimento
para as religides do Novo Mundo. O questionamento sobre um Deus puro, sobre o espirito
humano se elevar por graus de forma crescente e a conclusao sobre a primeira forma religiosa
ter sido por meio de fetichismo® — termo utilizado pelos deistas - Hume, Rousseau, Voltaire,
Diderot e d”Alembert quando retomam com vigor a discussdo do problema da religido natural,
“provas de um espirito histérico penetrante que antecipa as teorias animistas do século XIX”.
Frangois Dupuis (1794) “demonstra que a histdria dos deuses, mesmo a vida de Cristo, ndo
passa de alegorias do curso dos astros”, Freiderich Creuzer (1810-1812) tenta mostrar o papel
dos simbolos.

A partir das descobertas feitas pelos historiadores do ‘“orientalismo”, conforme
avangamos na leitura, na primeira metade do século XIX, a constituicdo da filologia indo

europeia e da linguistica comparada, a histéria das religides atingiu seu verdadeiro impulso

?1ch. De Brosses utiliza no sentido vago de culto dos animais, vegetais e objetos inanimados. Mircea Eliade
(1992).
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com Max Muller (1823 1900) que explica a criacdo dos mitos pelos fendmenos naturais. W.
Mannhardt (1875 77) mostrou a importancia da “baixa mitologia”; sobrevivente ainda nos
ritos e nas crengas dos camponeses. Segundo ele, essas crengas representam um estagio da
religido mais antigo do que as mitologias naturistas estudadas por Max Muller. Em 1871 E.B.
Tylor, traz 0 animismo: “para o homem primitivo, tudo é dotado de uma alma, ¢ essa crenga
fundamental e universal ndo s6 explicaria o culto dos mortos e dos antepassados, mas também
o nascimento dos deuses” (p. 10).

Tal teoria foi seguida por outras sobre a origem da crenca em seres supremos nos
niveis arcaicos de cultura. Conforme Mircea Eliade, Emile Durkheim (1858-1917) julgava ter
encontrado no totemismo a explicacdo socioldgica da religido. Totem refere-se a um simbolo
sagrado adotado por tribos ou clds considerados como seus ancestrais e protetores. Em 1869,
J. F. Mac Lennan afirmava que o totemismo constitui a primeira forma religiosa. Mas
investigagOes posteriores mostraram que o totemismo ndo se difundiu por todo o mundo e ndo
podia ser considerado como a forma religiosa mais antiga. O autor narra que Lucien Lévy-
Bruhl tentou provar que o comportamento religioso se explicaria pela mentalidade pré-l6gica
dos primitivos. Willian James (1842-1910) e Sigmund Freud (1856-1939) propuseram
explicagdes psicoldgicas para a dimensdo do sagrado.

Observa-se que a fenomenologia da religido teve o seu primeiro representante
autorizado em Gerardus van der Leeuw (1890-1950). Atualmente, os historiadores das
religibes estdo divididos entre duas orientacbes metodoldgicas divergentes, mas
complementares: uns concentram sua atencdo principalmente nas estruturas especificas dos
fendmenos religiosos, enquanto outros se interessam de preferéncia pelo contexto histérico
desses fendmenos. Os primeiros esforcam-se por compreender a esséncia da religido, os
outros trabalham por decifrar e apresentar sua historia, Mircea Eliade (1992 p.11), penso que
ambas, embora diferentes entre si, sdo, em Ultima instancia, complementares. Rudolf Otto
descobre “o sentimento de pavor diante do sagrado” - mysterium tremendum, em uma relagéo
de poder encontra o temor religioso diante do mysterium fascinans, em que se expande a
perfeita plenitude do ser. Rudolf Otto. Otto designa todas essas experiéncias como numinosas
(do latim numen, “deus”) porque elas sdo provocadas pela revelagdo de um aspecto do poder
divino.

O numinoso singulariza se como qualquer coisa de ganz andere, radical e totalmente
diferente: ndo se assemelha a nada de humano ou c6smico; em relacdo ao ganz andere, 0

homem tem o sentimento de sua profunda nulidade, o sentimento de “ndo ser mais do que
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uma criatura”, ou seja — segundo 0s termos com que Abrado se dirigiu ao Senhor —, de ndo ser

“sendo cinza e po” no Génesis, 18: 27 em Mircea Eliade (1992).

O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente diferente das
realidades “naturais”. E certo que a linguagem exprime ingenuamente o tremendum,
ou a majestas, ou o mysterium fascinans mediante termos tomados de empréstimo
ao dominio natural ou a vida espiritual profana do homem. Mas sabemos que essa
terminologia analdgica se deve justamente a incapacidade humana de exprimir o
ganz andere: a linguagem apenas pode sugerir tudo o que ultrapassa a experiéncia
natural do homem mediante termos tirados dessa mesma experiéncia natural.

Propomos-nos a apresentar o fendmeno do sagrado em toda a sua complexidade, e ndo
apenas no que ele comporta de irracional. O sagrado na sua totalidade. Ora, a primeira
definicdo que se pode dar ao sagrado é que ele se opde ao profano. O homem toma
conhecimento do sagrado quando este se manifesta, se mostra como algo absolutamente
diferente do profano. O autor usa o conceito de hierofania como indicagcdo de um ato da
manifestacdo do sagrado e exprime apenas 0 que esta implicado no seu conteddo etimolégico,
a saber, que algo de sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer que a historia das religides —
desde as mais primitivas as mais elaboradas — é constituida por um nimero consideravel de

hierofanias, pelas manifestacdes das realidades sagradas, implicitas na natureza.

A partir da mais elementar hierofania — por exemplo, a manifestacdo do sagrado
num objeto qualquer, urna pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que &,
para um cristdo, a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solugdo de
continuidade. Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestacdo de
algo “de ordem diferente” — de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo —

em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo ‘“natural”, “profano”
MIRCEA ELIADE (1992, p. 12).

O Homo religious ocidental moderno experimenta inimeras formas de manifestacGes
do sagrado: o sagrado pode manifestar-se em pedras ou arvores, por exemplo. Mas, ndo se
trata de uma veneracdo da pedra como pedra, de um culto da arvore como arvore. A pedra
sagrada, a arvore sagrada ndo sdo adoradas como pedra ou como arvore, mas justamente
porgue sdo hierofanias, porque “revelam” algo que ja ndo é nem pedra, nem arvore, mas o
sagrado, o ganz andere. Manifestando o sagrado, um objeto qualquer se torna outra coisa e,
contudo, continua a ser ele mesmo, porque continua a participar do meio cosmico envolvente.
Uma pedra sagrada nem por isso € menos uma pedra, aparentemente (para sermos mais
exatos, de um ponto de vista profano) nada a distingue de todas as demais pedras. Para
aqueles cujos olhos uma pedra se revela sagrada, sua realidade imediata transmuda-se numa

realidade sobrenatural. Em outras palavras, para agueles que tém uma experiéncia religiosa,
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toda a Natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade cdsmica. O Cosmos, na sua
totalidade, pode tornar-se uma hierofania.

Verifica-se pelos estudos feitos que 0 Homo religious das sociedades arcaicas tivesse
tendéncia para viver o mais possivel no sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Essa
tendéncia ¢ compreensivel, pois para os “primitivos”, como para o homem de todas as
sociedades pré-modernas, o0 sagrado equivale ao poder e, em Gltima andlise, a realidade por
exceléncia. O sagrado esta saturado de ser. Poténcia sagrada quer dizer a0 mesmo tempo
realidade, perenidade e eficacia. A oposi¢cdo sagrado/profano traduz se muitas vezes como
uma oposicéo entre real e irreal ou pseudo real. E, portanto, facil de compreender na opinio
do autor que o homem religioso deseje profundamente ser, participar da realidade, saturar-se
de poder.

Portanto, de que maneira 0 Homo religious se esforca por manter se 0 maximo de
tempo possivel num universo sagrado e, consequentemente, como Sse apresenta sua
experiéncia total da vida em relacdo a experiéncia do ser humano privado de sentimento
religioso, do homem que vive, ou deseja viver, num mundo dessacralizado? Repare que 0
mundo profano na sua totalidade, o Cosmos totalmente dessacralizado, € uma descoberta
recente na histéria do espirito humano. O homem moderno dessacralizou seu mundo e
assumiu uma existéncia profana. Essa dessacralizacdo caracteriza a experiéncia total do
homem né&o religioso das sociedades modernas, o qual, por essa razdo, sente uma dificuldade
cada vez maior em reencontrar as dimens@es existenciais do homem religioso das sociedades
arcaicas.

O autor coloca a ideia de duas modalidades de experiéncia — sagrada e profana -
constituem duas modalidades de ser no mundo, duas situagfes existenciais assumidas pelo
homem ao longo da sua historia. Esses modos de ser no mundo ndo interessam unicamente a
historia das religibes ou a sociologia, ndo constituem apenas o0 objeto de estudos histéricos,
socioldgicos, etnoldgicos. Os modos de ser sagrado e profano dependem das diferentes
posicdes que 0 homem conquistou no Cosmos e, interessam ndo sé ao filésofo, mas também a
todo investigador desejoso de conhecer as dimensdes possiveis da existéncia humana (p. 15).
O homem das sociedades tradicionais é, por assim dizer, um Homo religious, mas seu
comportamento enquadra-se no comportamento geral do homem e, por conseguinte, interessa
a antropologia filosofica, a fenomenologia, a psicologia. Observou-se que as “reagdes do ser
humano diante da natureza” sdo condicionadas muitas vezes pela cultura — portanto, em
ultima instancia, pela histéria. O autor explora culturas heterogéneas, citando, ao lado de

Homero, Virgilio ou Dante, poemas hindus, chineses ou mexicanos — ou seja, tomando em
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conta ndo sO poéticas historicamente solitarias (Homero, Virgilio, Dante), mas também
algumas criacOes baseadas em outras estéticas. Trata-se, portanto, de apresentar as dimensées
especificas da experiéncia com o sagrado e refletir sobre suas diferencas com a experiéncia
profana do mundo.

N& podemos nos deter j& nesse primeiro estudo sobre o0s inumeraveis
condicionamentos que a experiéncia religiosa no mundo sofreu no curso do tempo. Para o
autor € evidente, por exemplo, que os simbolismos e os cultos da Terra Mae, da fecundidade
humana e agréaria, da sacralidade da mulher, entre outros, ndo puderam desenvolver-se e
constituir um sistema religioso amplamente articulado sendo pela descoberta da agricultura. E
claro que uma sociedade pré-agricola, especializada na caca, ndo podia sentir da mesma
maneira, nem com a mesma intensidade, a sacralidade da Terra Mae.

H4, portanto, uma diferenca de experiéncia religiosa que se explica pelas diferencas de
economia, cultura e organizacdo social — numa palavra, pela histéria. Contudo, entre 0s
cacadores nbmades e os agricultores sedentarios, hd uma similitude de comportamento que
nos parece infinitamente mais importante do que suas diferencas: tanto uns como outros
vivem num cosmos sacralizado e participam de uma sacralidade cosmica, que se manifesta
tanto no mundo animal como no mundo vegetal. Refletimos sobre as situagdes existenciais de
um homem das sociedades modernas, vivendo num Cosmos dessacralizado, para
imediatamente nos darmos conta de tudo o que separa este Gltimo dos outros. Do mesmo
modo, damo-nos conta da validade das comparacGes entre fatos religiosos pertencentes a
diferentes culturas: todos esses fatos partem de um mesmo comportamento, que é o do Homo
religious (p. 18).

E importante compreender que para o Homo religious o espaco ndo & homogéneo e
apresentam roturas, quebras e essa ndo homogeneidade espacial trata-se de uma oposicdo
entre o espaco sagrado — o Unico que é real, que existe realmente — e todo o resto, a extensdo

informe, que o cerca, experiéncia primordial, que corresponde a uma “fundagdo do mundo”

(p. 18).

Ndo se trata de uma especulacédo tedrica, mas de uma experiéncia religiosa primaria,
que precede toda a reflexdo sobre o mundo. E a rotura operada no espago que
permite a constituicdo do mundo, porque ¢ ela que descobre o “ponto fixo”, o eixo
central de toda a orientacdo futura. Quando o sagrado se manifesta por uma
hierofania qualquer, ndo sé ha rotura na homogeneidade do espago, como também
revelacdo de uma realidade absoluta, que se opbe a ndo realidade da imensa
extensdo envolvente. A manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo.
MIRCEA ELIADE (1992, p. 18).
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O autor fala da extensdo homogénea e infinita ausente de qualquer ponto de referéncia,
e onde, portanto, sem nenhuma orientacdo e a partir do acontecimento sagrado revela-se um
“ponto fixo” absoluto, um “Centro”. Observa-se que a revelacdo do espaco sagrado tem um
valor existencial para o homem religioso considerando “que nada pode comegar nada se pode
fazer sem uma orientagdo prévia”. E por essa razdo que o homem religioso, principalmente
entre as culturas pagas, sempre se esforcou por estabelecer-se no “Centro do Mundo”. Para
viver no mundo é preciso funda-lo — e nenhum mundo pode nascer no “caos” da
homogeneidade e da relatividade do espaco profano. A descoberta ou a projecdo de um ponto
fixo — o “Centro” — equivale & Cria¢do do Mundo. Do mundo vivido.

Refletimos sobre o valor cosmogonico da orientacdo ritual e da construcdo do espaco
sagrado, primeira preocupacao ao adentrar-se no espaco religioso que, como vimos, para o
homem nao religioso é homogéneo e neutro. Evidentemente o autor nos recorda que € preciso
ndo confundir o conceito do espago geométrico homogéneo e neutro com a experiéncia do
espaco “profano” que se opoe a experiéncia do espaco sagrado. Mas seguimos a experiéncia
do espaco tal como € vivida pelo homem néo religioso, quer dizer, por um homem gue recusa
a sacralidade do mundo, que assume unicamente uma existéncia “profana”, purificada de toda
pressuposicao religiosa.

Observamos ainda que tal existéncia profana jamais se encontra no estado puro. “Seja
qual for o grau de dessacralizagdo, 0 homem que optou por uma vida profana ndo consegue
abolir completamente o comportamento religioso” (p. 19). Destaca que até a existéncia mais
dessacralizada conserva ainda tracos de uma valorizacdo religiosa do mundo. A titulo de
sistematizacéo, as implicacOes da vida sagrada, a revelacdo de um espaco sagrado permite que
se obtenha um “ponto fixo”, possibilitando, portanto, a orientagdo na homogeneidade cadtica,
a “fundacdo do mundo”, o viver real. A experiéncia profana mantém a homogeneidade e,
portanto, a relatividade do espaco. J& ndo € possivel nenhuma verdadeira orientacdo, porque o
“ponto fixo” j4 ndo goza de um estatuto ontologico Unico, aparece e desaparece segundo as
necessidades diarias. Ja ndo hd “mundo”, ha apenas fragmentos de um universo fragmentado,
“lugares” neutros onde o homem se move forcado pelas obrigacdes de toda existéncia
integrada numa sociedade industrial.

Interessante observar que na experiéncia profana do espaco valores ainda relacionados
a homogeneidade especifica da experiéncia ontologica do espaco. O autor cita os locais
privilegiados, qualitativamente diferentes dos outros. Por apresentarem uma qualidade
excepcional, “Unica”: sdo os “lugares sagrados” do seu universo privado, particular. Sabendo

que o modo que se revela o espaco sagrado refere-se a qualquer religido podemos falar em
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uma igreja, numa cidade moderna. Para 0s seus seguidores, essa igreja e um espaco diferente
da rua onde ela se encontra. “A porta que se abre para o interior da igreja significa, de fato,
uma solucdo de continuidade”. A separacdo dos dois espacos indica a0 mesmo tempo a
distancia entre os dois modos de ser, profano e religioso. Distinguem e opdem dois mundos —
e 0 lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem
do mundo profano para o mundo sagrado. Da mesma forma é possivel pensar sobre as
habitacdes humanas - e é por essa razdo que compreendemos a importancia deste. Carregadas
de significados. Chamamos a atencdo para os ritos que acompanham a vida cotidiana, uma
fronteira que protege contra deuses e espiritos.

E nesse limiar que se oferecem sacrificios as divindades guardids como certas culturas
paleoorientais (Babilonia, Egito, Israel). Tal “porta”, mostra de uma maneira imediata e
concreta a solugcdo de continuidade do espaco com forte importincia religiosa, “porque se
trata de um simbolo e, a0 mesmo tempo, de um veiculo de passagem” (pg. 20). Transcende-se
o0 mundo profano. Nas culturas muito antigas essa possibilidade de transcendéncia exprime se
pelas diferentes imagens de uma abertura: “la, no recinto sagrado, torna-se possivel a
comunicacdo com 0s deuses, consequentemente, deve existir uma “porta” para o alto, por
onde os deuses podem descer a Terra e o0 homem pode subir simbolicamente ao Céu” (pag.
20). Verifica-se que acontece em numerosas religides que compreendem o templo como uma
“abertura” para 0 alto que assegura a comunica¢do com o mundo dos deuses. Observa-se um
territério do meio cosmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente. O simbolismo
implicito na expressdo “Porta dos Céus” consagra um lugar pelo proprio fato de torna-lo
“aberto” para o alto, ou seja, comunicante com o Céu, ponto paradoxal de passagem de um
modo de ser a outro.

Destacamos ainda que um sinal qualquer basta para indicar a sacralidade do lugar e
guando ndo se manifesta sinal algum nas imediac@es, 0 homem provoca em uma espécie de
evocatio com a ajuda de animais: sdo eles que mostram que lugar € suscetivel de acolher o
santuario ou a aldeia. Trata-se, em resumo, “de uma evocagao das formas ou figuras sagradas,
tendo como objetivo imediato & orientacdo na homogeneidade do espaco. “Pede se um sinal
para pér fim a tensdo provocada pela relatividade e a ansiedade alimentada pela
desorientacdo, em suma, para encontrar um ponto de apoio absoluto e pode ser algum animal
que devera apontar o lugar que passara a ser sagrado. Ao redor dele constroi se a aldeia. “Os
homens nédo sdo livres de escolher o terreno sagrado, [...] que os homens ndo fazem mais do

que procuré-lo e descobri-lo com a ajuda de sinais misteriosos” (p. 21). Confirma-se que
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O sagrado é o real por exceléncia, ao mesmo tempo poder, eficiéncia, fonte de vida e
fecundidade. O desejo do homo religous de viver no sagrado equivale, de fato, ao
seu desejo de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela
relatividade sem fim das experiéncias puramente subjetivas, de viver num mundo
real e eficiente — e ndo numa ilusdo. Esse comportamento verifica se em todos os
planos da sua existéncia, mas é evidente no desejo do homem religioso de mover se
unicamente num mundo santificado, quer dizer, num espaco sagrado.

Na realidade faz-se necessério destacar que o ritual pelo qual o homem constréi um
espaco sagrado é eficiente a medida que ele reproduz a obra dos deuses. Mas, mergulhada na
leitura comeco a compreender algo sobre o Caos e 0 Cosmos. Compreende-se que 0 que
caracteriza as sociedades tradicionais é a oposicdo que elas subentendem entre o seu
“territorio habitado”, conquistado, santificado e consagrado, ¢ o espaco desconhecido e
indeterminado que o cerca, falamos de um mundo, um mundo vivido, “o nosso mundo”, o
Cosmos. O Caos configurando-se em uma espécie de “outro mundo”, um espago
desconhecido, caotico, povoado de espectros, demonios. Trata-se da oposi¢do entre um
territorio habitado e organizado, portanto “cosmizado”, e o espaco desconhecido que se
estende para além de suas fronteiras: De um lado um “Cosmos” — consagrado previamente e
de outro um “Caos”. O “Mundo” ¢ “um universo no interior do qual o sagrado ja se
manifestou”. Implica o “momento cosmogdnico”: o sagrado revela a realidade absoluta e, ao
mesmo tempo, torna possivel a orientacdo —funda o mundo, fixa os limites, estabelece a
ordem cdsmica. E possivel uma correlacdo com o ritual védico que se refere & tomada de
posse de um territorio: “a posse torna-se legalmente valida pela erecdo de um altar do fogo
consagrado a Agni” (p. 22).

Compreende-se que o0 espaco do altar torna-se um espago sagrado € ao mesmo tempo,
o significado do ritual € complexo. A partir desse raciocinio, compreendemos que a
consagracdo de um territorio equivale a sua cosmizacdo. Mas estaria ai 0 propdsito a erecdo
de um altar a Agni sera a reproducao — em escala microcdésmica — da Criacdo? Ai reside toda a

legitimag&o do sagrado: reproduzir periodicamente a Criagé&o.

A 4gua onde se amassa a argila é equiparada & Agua primordial; a argila que serve
de base ao altar simboliza a Terra; as paredes laterais representam a Atmosfera etc.
E a construcdo é acompanhada de estrofes explicitas que proclamam qual regido
cdsmica acaba de ser criada (Shatapatha Br. I, 9, 2, 29 etc.). Consequentemente, a
elevagdo de um altar do fogo — a Unica maneira de validar a posse de um territorio —
equivale a uma cosmogonia. MIRCEA ELIADE (1992, p. 23).

Ainda no raciocinio do autor, ocupando o espaco o Homo religious transforma-o,
simbolicamente, em Cosmos mediante uma repeticdo ritual da cosmogonia. Funda-se “o

nosso mundo”, por meio da repeti¢cdo do ritual, que deve ser “criado” previamente, e toda
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criacdo segue o modelo de Criagdo do Universo pelos deuses. Essa relacdo intima entre
cosmizacdo e consagracdo foi verificada nos niveis elementares, arcaicos de cultura. O autor
cita os némades australianos cuja economia se encontra ainda no estagio da colheita e da caca
miuda. Segundo as tradi¢es dos achilpa, o relata, uma tribo Arunta, o Ser divino Numbakula
“cosmizou”, nos tempos miticos, o futuro territorio da tribo, criou seu antepassado e fundou
suas instituicbes. Do tronco de uma arvore da goma, Numbakula moldou o poste sagrado
(kauwa auwa) e, depois de té-lo ungido com sangue, desapareceu no Céu. Esse poste
representa um eixo cosmico, pois foi a volta dele que o territério se tornou habitavel,
transformou se num “mundo”. Isto permite que os achilpa, embora se desloquem
continuamente, estejam sempre no “seu mundo” e, a0 mesmo tempo, em comunicagdo COM 0
Céu, onde Numbakula desapareceu. Aqui encontramos a funcdo cosmolégica do poste ritual e
seu papel.

Reflito e concordo que ndo se pode viver sem uma “abertura” para o transcendente,
em outras palavras, ndo se pode viver no “Caos”. Uma vez perdido o contato com o
transcendente, a existéncia no mundo ja ndo € possivel. Tal decisdo € vital, pois compromete
a existéncia de toda a comunidade. “Situar-se” num lugar, organiza-lo, habita-lo — s&o agdes
que pressupdem uma escolha existencial: a escolha do Universo que se esta pronto a assumir
ao “cria-lo”, que como vimos, ¢ sempre a réplica do Universo original criado e habitado pelos
deuses. Vemos que o poste sagrado dos achilpa “sustenta” o mundo deles e assegura a
comunicacdo com o Céu. Até sua cristianizacdo, os celtas e 0s germanos conservavam ainda o
culto desses pilares sagrados. Na obra o Sagrado e o Profano ha uma passagem sobre O
Chronicum laurissense breve, escrito por volta de 800, conta que Carlos Magno, por ocasido
de uma de suas guerras contra os saxdes (772), mandou demolir, na cidade de Eresburg, o
templo e o madeiro sagrado do “famoso Irmensil” daquele povo.

Rodolfo de Fulda (c. 860) enfatiza que essa famosa coluna ¢ a “coluna do Universo,
sustentando quase todas as coisas” (universalis columna quasi sustinens omnia). Encontra-se
a mesma imagem cosmoldgica entre os romanos (Horacio, Odes, 111, 3), na india antiga —
onde se fala do skambha, o pilar cosmico (Rig Veda, 1, 105; X, 89, 4 etc.) — e também entre
os habitantes das ilhas Canérias e em culturas tdo afastadas como as do kwakiutl (Columbia
britdnica) e a dos Nad'a de Flores (Indonesia). Os kwakiutl acreditam que um poste de cobre
atravessa 0s trés niveis cosmicos (0 mundo de baixo, a Terra, 0 Céu). A imagem visivel deste
pilar cosmico é, no Céu, a Via Lactea. Mas, como vimos, “essa obra dos deuses que é o
Universo ¢ retomada e imitada pelos homens a escala deles”. O Axis mundi que se vé no Céu,

sob a forma de um poste sagrado. Esse pilar desempenha um papel capital nas ceriménias: é
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ele que confere uma estrutura cosmica a casa. Nas cancles rituais, a casa é chamada de
“nosso mundo”, e os candidatos a inicia¢do, que habitam nela, proclamam: “Estou no Centro
do Mundo... Estou perto do pilar do mundo”.

Os trés niveis cosmicos — Terra, Céu, regides inferiores — tornaram-se, para Eliade,
comunicantes. Temos, pois, de considerar uma sequencia de concepgdes religiosas e imagens
cosmoldgicas que sdo solidarias e se articulam num “sistema”, ao qual se pode chamar de
“sistema do Mundo” das sociedades tradicionais: (a) um lugar sagrado constitui uma rotura
na homogeneidade do espaco; (b) essa rotura ¢ simbolizada por uma “abertura”, pela qual se
tornou possivel a passagem de uma regido cdsmica a outra (do Céu a Terra e vice-versa; da
Terra para 0 mundo inferior); (c) a comunicacdo com o Céu é expressa indiferentemente por
certo numero de imagens referentes todas elas ao Axis mundi: pilar (cf. a universalis
columna), escada, montanha, arvore, cipos, que deem acesso; (d) em torno desse eixo cdsmico
estende se o “Mundo” (“nosso mundo”).

Um grande numero de mitos, ritos e crengas diversas acompanham esse “sistema do
Mundo” tradicional. Como compreender o comportamento religioso em relagdo ao “espago
em que se vive”’? A Montanha Césmica figura entre as imagens que exprimem a ligacéo entre
o Céu e a Terra, considera-se, portanto, que a montanha se encontra no Centro do Mundo.
Numerosas culturas falam-nos dessas montanhas — miticas ou reais — situadas no Centro do
Mundo: Meru, na India, de Haraberezaiti, no Ird, da montanha mitica “Monte dos Paises”, na
Mesopotamia, de Gerizim, na Palestina, que se chamava, alids “Umbigo da Terra”. A
montanha é sagrada, assim, € um Axis mundi que liga a Terra ao Céu, ela toca de algum modo
0 Céu e marca o ponto mais alto do mundo, dai resulta, pois, que o territorio que a cerca, e
que constitui 0 “nosso mundo”, ¢ considerado como a regido mais alta. E o que proclama a
tradicdo israelita: a Palestina, sendo a regido mais elevada, ndo foi submersa pelo Diltvio (pg.
25).

Verifica-se que assim como na Babilonia havia a “Porta de Apsi”, o rochedo do
templo de Jerusalém tapava a “boca de tebom”. O apsu, o tehdm simbolizam, ao mesmo
tempo, o “Caos” aquatico — caracterizado pela modalidade pré-formal da matéria cosmica — e
0 mundo da morte, de tudo o que precede a vida e a sucede. Vimos a “Porta de Apsi” e o
rochedo que oculta a “boca de tehdm” designam ndo somente o ponto de intersec¢ao — e,
portanto, de comunicagdo — entre 0 mundo inferior e a Terra, mas também a diferenca de
regime ontoldgico entre esses dois planos cdsmicos. Ha rotura de nivel entre tehdm e o
rochedo do Templo que lhe fecha a “boca”, passagem do virtual ao formal, da morte a vida.

Assim, observa-se que o Caos aquatico que precedeu a Criagdo, simboliza ao mesmo tempo a
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regressdo ao amorfo efetuada pela morte. De certo ponto de vista, as regides inferiores séo
comparaveis as regides deserticas e desconhecidas que cercam o territério habitado, o mundo
de baixo, por cima do qual se estabelece firmemente o nosso “Cosmos”, corresponde ao
“Caos” que se estende junto as suas fronteiras.

As habitagOes situavam-se, de fato, na crenga sobre o Centro do Mundo e eram
reproduzidas, em escala microcdsmica, no seu cotidiano, em seu universo, espago “aberto”
para o alto, passagem simbolicamente assegurada para a comunicagdo com o outro mundo, 0
mundo transcendental, e vimos que ritualmente € possivel. O santuario — o “Centro” por
exceléncia — estava ali, perto dele, na sua cidade, e para a comunicacdo com o mundo dos
deuses bastava que ele entrasse no templo. Assim, o Homo religious sentia a necessidade de
viver sempre no Centro — tal como os achilpa, que, como vimos, traziam sempre consigo o
poste sagrado, o Axis mundi, explica o autor, a fim de ndo se afastarem do Centro e
permanecerem em comunicagdo com o mundo supra-terrestre. Numa palavra, sejam quais
forem as dimens@es do espaco que lhe é familiar e no qual ele se sente situado — seu pais, sua
cidade, sua aldeia, sua casa —, vimos que o homem religioso experimenta a necessidade de
existir sempre num mundo total e organizado, num Cosmos. Um Universo origina se a partir
do seu Centro, estende se a partir de um ponto central que como ele trata, € como 0 seu

“umbigo”.

Agora, compreendemos melhor por que todo estabelecimento humano repete a
Cria¢do do Mundo a partir de um ponto central (o “umbigo”). Da mesma forma que
0 Universo se desenvolve a partir de um Centro e se estende na direcdo dos quatro
pontos cardeais, assim também a aldeia se constitui a partir de um cruzamento. Em
Bali, tal como em certas regides da Asia, quando se empreende a construcéo de uma
nova aldeia, procura-se um cruzamento natural, onde se cortam perpendicularmente
dois caminhos. O quadrado construido a comecar de um ponto central é uma imago
mundi. A divisdo da aldeia em quatro setores — que implica, alids, uma partilha
similar da comunidade — corresponde & divisdo do Universo em quatro horizontes.
No meio da aldeia deixa se muitas vezes um espaco vazio: ali se erguerd mais tarde
a casa cultual, cujo telhado representa simbolicamente o Céu (em alguns casos, 0
Céu é indicado pelo cume de uma arvore ou pela imagem de uma montanha). Sobre
0 mesmo eixo perpendicular encontra-se, na outra extremidade, o mundo dos
mortos, simbolizado por certos animais (serpente, crocodilo etc.) ou pelos
ideogramas das trevash. MIRCEA ELIADE (1992, p. 25).

Observa-se que o simbolismo césmico da aldeia é retomado na estrutura do santuario
ou da casa cultual. Foram encontrados exemplos em Waropen, na Nova Guinég, a “casa dos
homens” encontra-se no meio da aldeia: “o telhado representa a abobada celeste, as quatro
paredes correspondem &s quatro dire¢des do espaco”. Também em Ceram. Outros exemplos

entre as tribos algonquinas e sioux — “a cabana sagrada, onde se realizam as iniciagdes,
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representa 0 Universo”. Observa-se a construcdo ritual do espago, marcada por um triplo
simbolismo: as quatro portas, as quatro janelas e as quatro cores significam os quatro pontos
cardeais. A construcdo da “cabana sagrada” repete assim a cosmogonia, pois esta casinha

representa 0 Mundo. Na Italia antiga e entre 0s antigos germanos.

Trata-se, em suma, de uma ideia arcaica e muito difundida: a partir de um Centro
projetam-se 0s quatro horizontes nas quatro direc@es cardeais. O mundus romano era
uma fossa circular, dividida em quatro, era a0 mesmo tempo a imagem do Cosmos e
0 modelo exemplar do habitat humano. Sugeriu-se, com razdo, que a Roma
quadrata deve ser entendida ndo como tendo a forma de um quadrado, mas como
sendo dividida em quatro. O mundus era evidentemente equiparado ao omphalos, ao
umbigo da Terra: a Cidade (Urbs) situava se no meio do orbis terrarum. Demonstra-
se, assim, que ideias similares explicam a estrutura das aldeias e das cidades
germanicas. Em contextos culturais extremamente variados, reencontramos sempre
0 mesmo esquema cosmoldgico e a mesma encenacdo ritual: a instalagdo num
territdrio equivale a fundagdo de um mundo. MIRCEA ELIADE (1992, p. 27).

Observa-se que se 0 “nosso mundo” ¢ um Cosmos, qualquer ataque exterior pode ser
uma ameaca e transformé-lo em “Caos”. Mas, fundado pela imitagdo da obra exemplar dos
deuses, o ataque de “nosso mundo” equivale a uma desforra do Dragdo mitico, que se rebela
contra a obra dos deuses, o Cosmos, com 0 objetivo de transforma-la em um nada. “Os
inimigos enfileiram-se entre as poténcias do Caos”. A destruicdo de uma cidade equivale a
uma regressdo ao Caos e a vitdria reitera a vitoria exemplar do Deus contra o Dragdo, ou seja,
contra 0 “Caos”. O Dragdo esta associado ao monstro marinho, da “Serpente primordial,
simbolo das Aguas cosmicas, das trevas, da Noite e da Morte”. Daquilo que ainda nio tem
uma “forma”. Observa-se que 0 Dragéo teve de ser vencido e esquartejado pelo Deus para que
0 Cosmos pudesse vir a luz e desse forma ao mundo. No Ocidente, na Idade Média, 0s muros
das cidades eram consagrados ritualmente como uma defesa contra 0 Demonio, a Doencga e a
Morte (p. 30). O pensamento simbdlico assimila o inimigo humano ao Deménio e a Morte.
Notemos que nos nossos dias ainda sdo utilizadas as mesmas imagens quando se trata de
formular os perigos que ameacam certo tipo de civilizacao: fala se do “caos”, de “desordem”,
das “trevas” onde “nosso mundo” se afundarg”.

Todas essas expressdes, segundo Eliade significam a abolicdo de uma ordem, de um
Cosmos, de uma estrutura organica, e a (re) imersdo num estado fluido, amorfo, enfim,
cadtico. Isto prova ao que parece que as imagens exemplares sobrevivem ainda na linguagem
e nos estribilhos do homem néo religioso. Algo da concepcdo religiosa do Mundo prolonga-se
ainda no comportamento do homem profano, embora ele nem sempre tenha consciéncia dessa
heranca imemorial. Concordamos que a diferenga radical que se assinala entre os dois

comportamentos — tradicional (religioso) e profano — relativamente a morada humana, sobre o
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valor e a fungdo da habitagdo nas sociedades industriais se transformaram ao longo dos
séculos e sabemos da lenta dessacralizagdo da morada humana. Para Le Corbusier, célebre
arquiteto contemporaneo, a casa € uma “maquina para habitar”. Alinha-se, portanto, entre as
indmeras maquinas em série nas sociedades industriais. E possivel concordar que as casas a
partir do mundo moderno deve, antes de tudo, permitir aos homens trabalharem e repousarem
a fim de assegurarem o trabalho.

E possivel concordar ainda que se refere & transformacdo do mundo assumida pelas
sociedades industriais — transformacdo que se tornou possivel pela dessacralizacdo do
Cosmos. O autor questiona se ndo ha nenhuma possibilidade, para o ndo religioso, de
reencontrar a dimensdo sagrada da existéncia no Mundo (pg. 30). Atualmente é possivel
reconhecer que alguns tracos da conduta do Homo religious arcaico persistem ainda no estado
de “sobrevivéncias”, mesmo nas sociedades mais industrializadas. Mas precisamos voltar ao
“estado puro” do comportamento religioso em relagdo a morada e esclarecer e refletir sobre a
concepgdo do mundo que ele implica. Como j& vimos, Instalar-se num territdrio, construir

uma morada é uma deciséo vital.

Seja qual for a estrutura de uma sociedade tradicional — seja uma sociedade de
cacadores, pastores, agricultores, ou uma sociedade que jé& se encontre no estagio da
civilizacdo urbana —, a habitacdo é sempre santificada, pois constitui uma imago
mundi, e 0 mundo é uma criacdo divina. Mas existem varias maneiras de equiparar a
morada ao Cosmos, justamente porque existem varios tipos de cosmogonia. Para
nosso proposito, basta nos distinguir dois meios de transformar ritualmente a morada
(tanto o territério como a casa) em Cosmos, quer dizer, de Ihe conferir o valor de
imago mundi: (a) assimilando-a ao Cosmos pela projecdo dos quatro horizontes a
partir de um ponto central, quando se trate de uma aldeia, ou pela instalacdo
simbdlica do Axis mundi quando se trate da habitacdo familiar; (b) repetindo,
mediante um ritual de construcdo, o ato exemplar dos deuses, gragas ao qual o
Mundo tomou nascimento do corpo de um Dragdo marinho ou de um Gigante
primordial. MIRCEA ELIADE (1992, p. 30).

Compreende-se que em todas as culturas tradicionais, a habitacdo comporta um
aspecto sagrado porque sua construcdo esta voltada para sempre “refletir o Mundo”. Com
efeito, observamos que a morada das populagdes primitivas articas, norte americanas e norte
asiaticas apresenta um “poste central” que é assimilado ao Axis mundi, quer dizer, ao Pilar
cosmico ou a Arvore do Mundo que como vimos ligam a Terra ao Céu. Em outras palavras, a
estrutura da habitacdo revela seu simbolismo cosmico. A casa € uma imago mundi. O Céu é
concebido como uma imensa tenda sustentada por um pilar central: a estaca da tenda ou o
poste central da casa sdo assimilados aos Pilares do Mundo e designados por este nome. Esse
poste central tem um papel ritual importante: sdo em sua base que tém lugar os sacrificios, em

honra do Ser supremo celestial. Toda morada e sagrada, situa se perto do Axis mundi, pois o
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homem religioso s6 pode viver na realidade absoluta. Na India, associam “o ponto dos
alicerces que se situa acima da Serpente que sustenta o mundo”. Enterrar a estaca na cabega
da serpente e¢ “fixa-la” ¢ incitar o gesto primordial, a Serpente simboliza o Caos, 0 nédo
manifestado. Decapitd-la equivale a um ato de criacdo. N@o poderia deixar de mencionar,
ainda nessa primeira parte que a histdria das Religides apresenta inimeras formas de
sacrificios sangrentos ou simbolicos em proveito de uma construgéo.

Mas tal como a cidade ou o santuario, a casa € santificada, em parte ou na totalidade,
por um simbolismo ou um ritual cosmologico. Trata se, em suma, de criar seu proprio
“mundo” e assumir a responsabilidade de manté-lo e renova-lo. “A habitagdo ndo é um
objeto, uma maquina para habitar”. Em uma critica a Corbusier gostaria de dizer que a casa ¢é
mais que isso, € o Universo que o homem construiu para si imitando a Criacdo exemplar dos
deuses, a cosmogonia, ja que “toda constru¢do e toda inauguracdo de uma nova morada
equivalem de certo modo a um novo comego, a uma nova vida”. E todo comecgo repete o
comeco primordial, nos dira o filosofo, quando o Universo viu pela primeira vez a luz do dia.
Ainda, nos dird que mesmo nas sociedades modernas, tdo fortemente dessacralizadas, as
festas e os regozijos que acompanham a instalacdo numa nova morada guardam ainda a
reminiscéncia da exuberancia festiva que marcava, outrora. Para o0 autor, a arquitetura sacra
ndo faz mais, portanto, do que retomar e desenvolver o simbolismo cosmoldgico ja presente
na estrutura das habitagcbes primitivas. A habitagdo humana, por sua vez, fora precedida
cronologicamente pelo “lugar santo” provisorio, pelo espaco provisoriamente consagrado e
cosmizado. Isso € o mesmo que dizer que todos os simbolos e rituais concernentes aos
templos, as cidades e as casas derivam, em Ultima instancia, da experiéncia priméaria do
espaco sagrado.

E fato que conforme o autor, a experiéncia do sagrado torna possivel a “fundacio do
Mundo™: pois é exatamente 14 onde o sagrado se manifesta no espago, o real se revela, o
Mundo vem a existéncia. Projeta um ponto fixo “no meio da fluidez amorfa” do espago
profano, um “Centro”, em meio ao “Caos”; abre a comunicagdo entre 0s niveis cOsmicos
(entre a Terra e 0 Céu) e possibilita a passagem, de ordem ontoldgica, de um modo de ser a
outro. Como uma abertura na heterogeneidade do espaco profano que cria o “Centro” por
onde se pode comunicar com o transcendente, que, por conseguinte, funda o Mundo. Junto
com o autor emergimos em uma reflexdo sobre o Mundo deixar se perceber como Mundo,
como cosmos, a medida que se revela como mundo sagrado. Isto é o mesmo que dizer que o
homem religioso s6 pode viver num mundo sagrado porque somente tal mundo participa do

ser, existe realmente. Essa necessidade religiosa exprime uma inextinguivel sede ontoldgica.
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Assumindo a responsabilidade de “criar” o mundo que decidiu habitar, ndo somente
cosmiza o Caos, mas também santifica seu pequeno Cosmos, tornando o semelhante ao
mundo dos deuses. A profunda nostalgia do homem religioso ¢ habitar um “mundo divino”,
ter uma casa semelhante a “casa dos deuses”, tal qual foi representada nos templos e
santuarios. Enfim tal nostalgia oriunda do homo reliouns seria a expressao do desejo de viver
num Cosmos puro e santo. Mas veremos na sequencia que é a experiéncia do Tempo sagrado
que permitird ao homem religioso encontrar periodicamente o Cosmos repetindo-0 quantas
vezes for possivel de forma a participar, tantas vezes for possivel, do instante mitico da

criagéo, do encontro.

O Tempo Sagrado e os Mitos

Assim como o Espaco, o Tempo também ndo € para o Homo religious, nem
Homogéneo, nem continuo. Entre 0 Tempo Sagrado e o Tempo Profano existem espacos de
festas, e também certa duracdo temporal ordinaria na qual ndo aparecem atos de significado
religioso. Entre essas duas espécies de Tempo, uma solucdo de continuidade, mas por meio
dos ritos o homem religioso pode “passar”, sem perigo, de tal “duracdo temporal” ordinaria
para o Tempo Sagrado. Surpreende-nos em primeiro lugar uma diferenca essencial entre essas
duas qualidades de Tempo: o Tempo Sagrado é por sua prépria natureza reversivel no sentido
que é, propriamente falando, um Tempo mitico primordial tornado presente. Toda festa
religiosa, todo Tempo litdrgico, representa a reatualizacdo de um evento sagrado que teve
lugar num passado mitico, “nos primordios”. Mircea Eliade compreende como um tempo
ontoldgico por exceléncia, “parmenidiano”: mantém se sempre igual a si mesmo, ndo muda
nem se esgota. A cada festa periddica reencontra-se 0 mesmo Tempo Sagrado — reatualizadas
por meio da mesma sensacdo. Em outras palavras, reencontra-se na festa a primeira apari¢cdo
do tempo sagrado, tal qual ela se efetuou ab origine, in no tempore. Ao criarem as diferentes
realidades que constituem hoje o Mundo, os Deuses, fundaram igualmente o Tempo.

O Homo religious vive assim em duas espécies de Tempo. O Tempo sagrado se
apresenta sob o aspecto paradoxal de um Tempo circular, reversivel e recuperavel, espécie de
eterno presente mitico que o homem reintegra periodicamente pela linguagem dos ritos. Esse
comportamento em relacdo ao Tempo basta para distinguir o Homo religious do homem néo
religioso. O primeiro recusa se a viver unicamente no que, em termos modernos, chamamos

de “presente historico”; esfor¢a se por voltar a unir-se hd um Tempo sagrado que, de certo
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ponto de vista, pode ser equiparado a “Eternidade”. E dificil precisar, em poucas palavras, o
que representa 0 Tempo para 0 homem ndo religioso das sociedades modernas. N&o se trata
aqui ao € nosso proposito falar das filosofias modernas do Tempo, nem dos conceitos que a
ciéncia contemporanea utiliza para suas investigacfes. Nosso objetivo ndo é comparar
sistemas ou filosofias, mas sim comportamentos existenciais. Ora, 0 que se pode constatar
relativamente a um homem nao religioso é que também ele conhece certa descontinuidade e
heterogeneidade do Tempo. Também para ele existe o tempo predominantemente monétono
do trabalho e o tempo do lazer e dos espetaculos, numa palavra o “tempo festivo”. Também
ele vive em ritmos temporais variados e conhece tempos diferentemente intensos: quando
escuta sua masica preferida ou, apaixonado quando espera ou encontra a pessoa amada, ele
experimenta, evidentemente, um ritmo temporal diferente de quando trabalha ou se entedia.
Mas, em relacdo ao Homo religious, existe uma diferenca essencial: este ultimo
conhece intervalos que s3o “sagrados”, que ndo participam da duragdo temporal que os
precede e os sucede, que ttm uma estrutura totalmente diferente ¢ outra “origem”, pois se
trata de um tempo primordial, santificado pelos deuses e suscetivel de tornar-se presente pela
festa. Para um homem ndo religioso essa qualidade transumana do tempo litlrgico é
inacessivel. Para o homem néo religioso o Tempo ndo pode apresentar nem rotura, nem
“mistério”: constitui a mais profunda dimensdo existencial do homem, estd ligado a sua
propria existéncia, portanto tem um comeco e um fim que é a morte, o aniquilamento da
existéncia. Seja qual for a multiplicidade dos ritmos temporais que experimenta e suas
diferentes intensidades, o homem néo religioso sabe que se trata sempre de uma experiéncia
humana, onde nenhuma presenca divina se pode inserir. Para 0 homem religioso, ao contrério,
a duracéo temporal profana pode ser preenchida periodicamente pela insercdo, por meio dos
ritos, de um Tempo sagrado, ndo historico (no sentido de que ndo pertence ao presente
historico). Tal como uma igreja em meio ao espaco profano de uma cidade moderna. O que se
realiza no seu interior marca uma inser¢do na duracdo temporal profana, ndo é mais o Tempo
historico atual que é presente — vivido ao redor, mas o Tempo em que se desenrolou a
existéncia historica de, no caso, Jesus Cristo, embebido de sua pregacdo por sua paixao, por

sua morte e ressurreicao.

O Tempo sagrado, periodicamente reatualizado nas religides pré-cristas (sobretudo
nas religides arcaicas), € um Tempo mitico, quer dizer, um Tempo primordial, ndo
identificavel no passado histérico, um Tempo original, no sentido de que brotou “de
repente”, de que ndo foi precedido por outro Tempo, pois nenhum Tempo podia
existir antes da apari¢do da realidade narrada pelo mito. MIRCEA ELIADE (1992,
p.43).
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Observa-se pelas leituras que em varias linguas das populacdes aborigines da América
do Norte, o termo “Mundo” que significa Cosmos ¢ igualmente utilizado no sentido de
“Ano”. Eliade indica que os yokut dizem “o mundo passou”, para exprimir que “um ano se
passou”. Para os yuki, o “Ano” ¢ designado pelos vocabulos “Terra” ou “Mundo”. Como os
yokut, eles dizem “a terra passou”, no sentido de que se passou um ano. O vocabulario revela
a correspondéncia religiosa entre 0 Mundo e 0 Tempo coésmico. O Cosmos é concebido como
uma unidade viva que nasce, se desenvolve e se extingue no Gltimo dia do Ano, para renascer
no dia do Ano Novo. Tal correspondéncia, por si s6 é de natureza religiosa. Entre certas
populacdes norte americanas, essa correspondéncia cosmica temporal é revelada pela propria
estrutura dos edificios sagrados. E assim, como vimos, o Templo representa a imagem do
Mundo, repleto de simbolismo temporal. Entre os algonkins e os sioux: sua cabana sagrada

representa o Universo e simboliza também o ano.

Porque o ano é concebido como um trajeto através das quatro direcBes cardeais,
significadas pelas quatro janelas e pelas quatro portas da cabana sagrada. Os povos
Dakota dizem: “O Ano é um circulo em volta do Mundo”, quer dizer, em volta da
sua cabana sagrada, que é uma imago mundi. MIRCEA ELIADE (1992, p. 44).

Na India a cada construgdo de um “altar do fogo”, ndo somente se refaz o Mundo, mas
também se “constroi o Ano”: regenera-se 0 Tempo criando o de novo. Por outro lado, 0 ano é
equiparado a Prajapati, o deus cosmico e, portanto, a cada novo altar reanima se Prajapati e
reforca-se a santidade do Mundo. Observa-se que em investigagdes anteriores, “Templum
exprime o espacial, tempus o temporal. O conjunto desses dois elementos constitui uma
imagem circular espago-temporal”. Assim, para o homem religioso das culturas arcaicas, 0
Mundo renova se anualmente. Interessante perceber que a vida cdsmica era imaginada sob a
forma de uma trajetoria circular e identificava se com o Ano. A cada Novo Ano, o Mundo era
criado novamente. E o mito cosmogonico que relata o surgimento do Cosmos. O Naurdz — o
Ano Novo persa — comemora o dia em que teve lugar a Criagdo do Mundo e do homem. - a
“renovagdo da Criagdo”. Com isso aboliam o Tempo profano, realizando rituais que
significavam uma espécie de “fim do mundo”. No tltimo dia do ano, o Universo dissolvia se
nas Aguas primordiais. Observa-se que o homem religioso é sedento de real. Esforca se, por
todos 0s meios, para instalar-se na prépria fonte da realidade primordial.

O Tempo sagrado caracteriza-se: (1) pela repeticdo anual da cosmogonia, (2)

participando ritualmente do “fim do Mundo” e de sua “recriagdo”, o homem tornava-se
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contemporaneo do illud tempus; portanto, nascia de novo, esses fatos desvendam o segredo do
comportamento do homem religioso em relagdo ao Tempo. O mito cosmogonico serve aos
polinésios de modelo arquetipico para todas as “criagdes”, seja qual for o plano em que elas se
desenrolem: bioldgico, psicoldgico, espiritual. Visto que a recitacdo ritual do mito
cosmogonico implica a reatualizagdo do acontecimento primordial, segue se dai que aquele
para quem se recita 0 mito é projetado magicamente in illo tempore, ao “comego do Mundo”.
Trata-se, em suma, de um regresso ao Tempo de origem, cujo fim terapéutico é comecar outra
vez a existéncia, nascer (simbolicamente) de novo (p. 45). Para os Na khi, populacdo de
tibetanos birmanesa que vive no sudeste da China (provincia de Yin nau), o ritual de cura
consiste na recitagdo solene do mito da Criagdo do Mundo, seguida dos mitos da origem das
doencas. Os rituais evocam o comeco, o illud tempus miticos, quando o mundo ainda néo
existia. O Tempo de origem de uma realidade, quer dizer que equivale a sua “criacdo” pelos
Seres divinos ou semi-divinos: reencontrar o Tempo de origem implica, portanto, a repeticéo
ritual in ato criador dos deuses.

Os australianos, durante a cerimonia totémica anual intichiuma, retomam o itinerario
seguido pelo Antepassado divino do cla nos Tempos miticos (altcheringa, literalmente
“Tempo do sonho”). Percorrendo os lugares onde parou e repetem os mesmos gestos que ele
fez in illo tempore. Jejuam durante toda a cerimdnia, ndo portam armas e abstém se de todo
contato com suas mulheres ou com os membros dos outros clds. Estdo completamente
mergulhados no “Tempo do sonho”. As festas celebradas anualmente na ilha polinésia de
Tikopia reproduzem as “obras dos deuses”. Ao nivel das civilizagdes primitivas, tudo o que o
homem faz tem um modelo trans humano, portanto, mesmo fora do tempo festivo, seus gestos
imitam os modelos exemplares fixados pelos deuses e pelos Antepassados miticos. Sdo as
reatualizacGes periddicas dos gestos divinos, as festas religiosas que voltam a ensinar aos
homens a sacralidade dos modelos Mircea Eliade (1992. p. 47). O risco de esquecer 0 que é
fundamental: que a existéncia ndo ¢ “dada”, mas € uma criagcdo dos Outros.

Assim, 0 mito conta um acontecimento primordial que teve lugar no come¢o do
Tempo, ab initio. Revela um mistério, pois as personagens do mito ndo sdo seres humanos,
mas deuses ou herdis civilizadores. Por esta razdo 0 homem ndo poderia conhecé-los se nao
Ihe fossem revelados. O mito €, pois a historia do que se passou in illo tempore, a narracéo
daquilo que os deuses fizeram no comego do Tempo. “Dizer” um mito € proclamar o que se
passou ab origine. Uma vez “dito”, quer dizer, revelado, o mito funda a verdade absoluta. E

sempre a narragdo de uma “criacdo”. E evidente que se trata de realidades sagradas, pois,
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como vimos, o sagrado € o real por exceléncia. Observe que tudo o que foi fundado
ontologicamente pelo mito, ndo tem modelo exemplar.

Interessou-me, basicamente, a associacdo do trabalho agricola como um ritual
revelado pelos deuses ou pelos herois, como diz o autor, civilizadores. Assim, torna-se um ato
real e significativo. Ao mesmo tempo, explica que o trabalho agricola numa sociedade
dessacralizada tornou-se um ato profano, justificado unicamente pelo proveito econémico que
proporciona. Trabalha se a terra com o0 objetivo de explora-la: procura-se o ganho e a
alimentacdo. Destituido de simbolismo ontoldgico, o trabalho agricola torna-se, ao mesmo
tempo, “opaco” e extenuante: ndo revela significado algum, ndo permite nenhuma “abertura”
para o universal. Por esta razdo, entre muitos primitivos, 0os mitos devem ser recitados durante
as estacOes ritualmente mais ricas (outono, inverno). Mas é possivel compreender o mito
como criacdo e de energia criadora no Mundo. “Os deuses criam por um excesso de poder,
por um transbordar de energia”. A criagdo faz parte da dimensdo ontoldgica. “Devemos fazer
0 que os deuses fizeram no comego”, afirma um texto indiano (Shatapatha Brahmana).

“Assim fizeram os deuses, assim fazem os homens” Mircea Eliade (1992, p. 53).

A Sacralidade da Natureza e a religido césmica

Para 0 Homo religious a Natureza nunca é exclusivamente “natural”: esta sempre
carregada de um valor ontolégico desde que o mundo é mundo. Os deuses ndo sO criaram 0
mundo como se manifestaram nas diferentes modalidades do sagrado na propria estrutura do
Mundo e dos fendmenos cdsmicos. Ao contempla-lo, descobre os maltiplos modos do ser. O
Céu revela a distancia infinita, a Terra mostra-se como mée e nutridora universal. Os ritmos
coésmicos manifestam a ordem, a harmonia, a permanéncia, a fecundidade. A simples
contemplacdo € suficiente para desencadear uma experiéncia. A transcendéncia revela-se pela
simples tomada de consciéncia, por exemplo, da altura infinita do céu. N&o se trata de uma
operagdo logica, racional. A categoria transcendental da “altura”, do supra-terrestre, do
infinito, revela-se ao homem como um todo, tanto a sua inteligéncia como a sua alma.

Um grande nimero de deuses supremos das populag¢fes primitivas relacionam em sua
cosmogonia a altura, como a dos maori chama se Iho. Tem o sentido de “clevado, acima”.
Uwoluwu, o Deus supremo dos negros akposo, significa “o que esta no alto, as regides
superiores”. Entre os selk’nam da Terra do Fogo, Puluga, o Ser supremo dos andamanais,

entre os samoiedos adoram Num, Deus que habita o mais alto do Céu e cujo nome significa
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“Céu”, entre outros. O mesmo ocorre entre o0 nome mongol do Deus supremo: Tengri, que
significa “Céu”. O T’ien chinés denota a0 mesmo tempo o “Céu” e “Deus do Céu”. O termo
sumério para divindade, “claro, brilhante”. O Anu babilénio exprime igualmente a nocéo de
“Céu”. O Deus supremo indo europeu, Diéus, Zeus, Jupiter, O celta Taranis (de taran,
“trovejar”), o baltico Perkunas (“relampago”) e o protoeslavo Perun. (p.62). Mas os deuses
supremos se afastam do homem, deixam em seu lugar outras figuras divinas seus
antepassados miticos, as Deusas Mées, os Deuses fecundadores. O deus da Tempestade €
agora apenas um Fecundador da Terra, um auxiliar da Terra Mée.

O afastamento ontoldgico traduz as suas proprias descobertas religiosas, culturais e
econdmicas. A descoberta da agricultura transforma radicalmente o homem primitivo. Outras
forcas religiosas entram em jogo: a sexualidade, a fecundidade, a mitologia da mulher e da
Terra. A experiéncia ontologica torna-se mais concreta, quer dizer, mais intimamente
misturada a Vida. As grandes Deusas Maes e os Deuses fortes ou 0s génios da fecundidade
sdo claramente mais “dindmicos” e mais acessiveis aos homens do que o era o deus criador.
Apenas em casos de aflicdo extrema, volta-se para o ser supremo e imploram-lhe. Para Eliade
esta atitude ndo é exclusiva das populagBes primitivas. “Todas as vezes que os antigos
hebreus viviam uma época de paz e prosperidade econdmica relativas, afastavam-se de Jeova
e tornavam a aproximar-se dos Baals e das Astartes dos seus vizinhos. SO as catéstrofes 0s
forcavam a voltarem-se para Jeova (p.65), 0s primitivos lembram-se de seus seres supremos
em casos de catastrofes ambientais, cosmicas. Talvez em uma situa¢do extremamente critica,
em que a propria existéncia da coletividade esta em jogo.

Descobrindo a sacralidade da Vida, o0 homem afasta-se da sacralidade que transcendia
suas necessidades imediatas e cotidianas. Ndo podemos deixar de mencionar que mesmo
afastado de um ser supremo, 0s mitos e os ritos, entre outros, mantém-se presente na vida por
meio do simbolismo. E esse simbolismo sustenta numerosos ritos (de ascensao, de escalada,
de iniciacdo) e mitos (a Arvore cosmica, a Montanha cosmica, a cadeia das flechas que liga a
Terra a0 Céu) e lendas (0 voo magico). Um simbolo religioso transmite sua mensagem
mesmo quando deixa de ser compreendido, conscientemente, em sua totalidade, pois um

simbolo dirige se ao ser humano integral, e ndo apenas a sua inteligéncia.

A Agua

E possivel encontrar no Genesis que as aguas existiam antes da Terra “as trevas

cobriam a superficie do abismo” (p.66). As aguas simbolizam a soma universal das
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virtualidades - reservatorio de todas as possibilidades de existéncia ja que precedem toda
forma e sustentam toda criagdo. Implica tanto a morte como o renascimento. Também uma
regeneracdo, nascimento, fertilizacdo, potencial da vida. Remete-nos a crenca segundo a qual
0 género humano nasceu das Aguas. Ao diltvio ou & submersdo periddica dos continentes —
Atlantica. Podemos mencionar os banhos, rituais de saide e fertilidade. Observa-se que é
possivel que padres da Igreja primitiva manipulassem a correspondéncia entre os simbolos
propostos pelo cristianismo e os simbolos que j& se encontravam em meio aos diferentes
povos arcaicos e pagdos. Os grandes ritmos cosmicos: as estacdes, 0s dias e as noites.
Sementes e frutos nascem e morrem e nascem novamente. A complexidade do batismo a fé
ndo destruiu os significados pré-cristdos dos simbolos, mas adicionou-lhes um novo valor.
Ainda assim, o simbolismo universal ndo foi desarticulado pelas interpretacdes historicas
(judaico-cristas) do simbolismo batismal. A Histdria ndo conseguiu modificar radicalmente a

estrutura de um simbolismo arcaico (p.69).

A Terra

O profeta indiano Smohalla, da tribo Unatilla, recusava se a trabalhar a terra. “E um
pecado”, dizia, “ferir ou cortar, rasgar ou arranhar nossa mde comum com trabalhos
agricolas.” E acrescentava: “Vés pedis-me que trabalhe o solo? Iria eu pegar uma
faca e cravé-la no seio de minha mée? Mas entdo, quando eu j4 estiver morto, ela
ndo me acolherd mais em seu seio. Pedis-me que cave e desenterre pedras? Iria eu
mutilar-lhe as carnes a fim de chegar a seus 0ss0s? Mas entéo ja ndo poderei entrar
em seu corpo para nascer de novo. Pedis-me que corte a erva e o feno, e que o
venda, e que enriqueca como 0s brancos? Mas como ousaria eu cortar a cabeleira de
minha mae?” MIRCEA ELIADE (1992, p. 70).

O autor fala da Terra Mater ou a Tellus Mater, cultivadas principalmente junto aos
povos mediterranicos, que da nascimento a todos os seres. Desde Homero — mae universal,
Esquilo - que “da & luz todos os seres, nutre os e depois recebe deles de novo o germe
fecundo”. Para os indios lenni lenape ou delaware, que habitavam a Pensilvania, segundo
seus mitos, os homens ficariam ainda algum tempo escondidos no ventre de sua Mae telurica,
para que se desenvolvessem melhor, para que amadurecessem (p.70). Conforme o autor,
outros mitos amerindios falam de um tempo antigo em que a Terra Méae produzia os homens.
A crenca de que os homens foram paridos pela Terra espalhou se universalmente, em varias
linguas, aquele que “nasceu da Terra”. Crengas similares sobrevivem ainda na Europa, sobre

um rochedo ou uma fonte que “trazem” as Criancas (Kinderbrunnen, Kinderteicbe,
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Bubenquellen, entre outros. E a experiéncia ontoldgica, as pessoas sentem se “gente do lugar”.
E este sentimento de estrutura cosmica ultrapassa em muito a solidariedade familiar e
ancestral. Ao morrer, deseja se reencontrar a Terra Mée e ser enterrado no solo natal.

Ao nascer, uma experiéncia fundamental em todos os lados do mundo, da Austrélia a
China, da Africa & América do Sul — de que a mae humana é apenas a representante da
Grande Mée telUrica, por exemplo, o parto no chdo (a humi positio), ritual que se perdeu na
idade historica, estatuas das Deusas do nascimento (Eileithya, Damia, Auxeia), de joelhos, na
posicdo da mulher que da a luz no solo, conferem tal possibilidade. O rito da deposi¢do na
Terra implica a ideia de uma identidade substancial entre a Raca e 0 Solo. A ideia de uma
alianga estreita entre uma regido e seus habitantes é uma crenga profunda. Assim o enterro
simbolico, tem 0 mesmo valor magico religioso que a imersdo na agua, o batismo. Seria aqui
pouco 0 espaco para aprofundarmos as crencas em relacdo a mae terra associadas também a
cura do espirito. A iniciagdo comporta uma morte e uma ressurreicao rituais.

Ora, a mulher relaciona se intimamente e de forma mitica com a Terra; o dar a luz é
uma variante, em escala humana, da fertilidade teldrica. Desde que o mundo é mundo, a
fecundidade feminina tem um modelo cosmico: o da Terra Mater, da Mae universal que €
capaz de “parir sozinha” conforme os mitos sobre as deusas mediterranicas de Hesiodo, em
sua Teogonia. Expressdo mitica da autossuficiéncia e da fecundidade da Terra Mée. A tais
concepgdes miticas correspondem as crencas relativas a fecundidade espontanea da mulher e
a “seus poderes magicos” ocultos, que exercem uma influéncia decisiva na vida das plantas e
das pessoas. O matriarcado esté ligado a descoberta da agricultura pela mulher. “Foi a mulher
a primeira a cultivar as plantas alimentares. Foi ela que, naturalmente, se tornou proprietaria
do solo e das colheitas. O [...] o predominio social da mulher ttm um modelo c6smico: a

~ 9

figura da Terra Mae” (p. 72). Tal mito ¢ encontrado ainda na Oceania da Indonésia a
Micronésia, na Asia, na Africa e nas duas Américas.

Da mesma forma a unido conjugal entre o0 homem e a mulher. “Eu sou o Céu”,
proclama o marido no VI, 4 na Brhadaranyaka Upanishad, “tu és a Terra!” Para o homem
desprovido de ontologia das sociedades modernas, é dificil apreender essa dimensdo cdsmica,
mas para 0 homem religioso das sociedades arcaicas, 0 Mundo se apresenta carregado de
mensagens. Por vezes, essas mensagens e 0s mitos estdo 18 para ajudar o homem a decifra-las.
Eliade cita a orgia ritual em favor das colheitas e a fertilidade agréria pois exprimem,
sobretudo, as ideias de fecundidade e riqueza j& que revelam o mistério da geragéo, da criacéo

da Vida. A vida humana ndo pode ser sentida como uma breve aparigdo no Tempo. Tampouco
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a morte ndo pde um termo definitivo a vida: a morte ndo é mais do que outra modalidade da

existéncia humana.

A mitologia e as alteracgdes climaticas

No que podemos associar diretamente as transformacfes climéticas, conforme
Candido et al (2012) os egipcios atribuiam ao deus Seth o titulo de divindade dos ventos,
tempestades e raios. Esse deus era, por vezes, definido como “o senhor dos céus do norte” e
apresentava total controle sobre os eventos atmosféricos. Observamos que essa referéncia ao
norte refere-se a direcdo que provém os principais sistemas climaticos que atingem as terras
egipcias em certos periodos do ano e tais eventos ja eram observados pela populagdo da
época. Ja a mitologia grega atribuia o poder de controle das intempéries a Zeus, 0 supremo
lider do pantedo que regia todos os fendmenos atmosféricos - dissipar as nuvens, comandar as
tempestades e criar relampagos e trovles, o qual lancava a Terra conforme sua vontade.
Responsavel pelas chuvas que tinham a funcéo de fecundar a terra. Os estudos indicam que a

escolha por Zeus demonstra o fascinio dos mesmos pelas tempestades.

O poder de agrupar e dissipar as huvens a Zeus mostra que esse povo observava com
admiracdo a rapida velocidade com que as condi¢fes de tempo podem se alterar.
Mesmo com um conhecimento cientifico limitado, esse antigo povo percebeu que a
dindmica envolvida na formacdo das chuvas era bastante complexa, a ponto de ser
atribuido somente a Zeus, o deus mais poderoso. Além disso, 0s gregos nutriam a
crenga de que diversas divindades relacionadas aos ventos se reuniam em um local
chamado Anemoil (JORDAN, 2004). Dentre as entidades divinas ali presentes
destacavam-se: Boreas, 0 deus responsavel pelos ventos frios do norte, responsavel
por trazer o dominio do inverno, de onde deriva o termo boreal, sindnimo de norte;
Notus, que enviava 0s ventos quentes e Umidos do sul, comumente presentes no
verdo, de modo que, este deus era relacionado a ocorréncia de tempestades severas;
Eurus que representava o indesejado vento leste, que trazia chuvas acompanhadas de
tempo abafado e Zephyrus, que trazia o vento oeste que comecava a soprar no fim
do inverno, sendo assim considerado como um mensageiro da primavera e celebrado
por encerrar o periodo mais frio do ano. (CANDIDO et al, p. 50)

Observa-se que os povos nérdicos também apresentavam rica mitologia, na qual
conferiam a Thor o titulo de defensor do pantedo. Conforme colocado pelo autor essa
divindade, também chamada de Donner ou Donar por alguns povos da regido, era amplamente
cultuada pelos vikings e considerada como deus do trovdo, dos raios, do céu e das chuvas.

Outro deus ndrdico responsabilizado pela ocorréncia de tempestades era Odin, pai de Thor.
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“Segundo a lenda, ele era capaz de organizar tormentas por meio do movimento de suas
maos” (CANDIDO et al, p. 50). Assim, também a mitologia nordica fornece inumeros
exemplos que demonstram a importancia que os povos da antiguidade davam as formacoes
tempestuosas, ja que Odin era o lider do pantedo e Thor, o mais forte dentre todos os deuses
presentes nessa cultura. O autor indica que esse termo originou a palavra anemometro - nome
dado ao instrumento utilizado para medicdo das velocidades do vento.

Observamos que ainda que os povos ndérdicos ndo tivessem conhecimento dos
mecanismos envolvidos na origem de tais intempéries, tinham ciéncia de que intensos poderes

estavam envolvidos em sua formacéo.

Na América pré-colombiana tal aspecto também esteve presente. A cultura Maia
idolatrava Gucumatz como sendo o deus das tempestades e Huracan, um dos
principais deuses desse povo, estd ligado a presenca de chuvas e fortes, ventos e
associado a ocorréncia de um dildvio de proporcéo planetaria (JORDAN, 2004).
Como nos exemplos anteriores, um dos principais deuses da cultura em questéo é
colocado como o responséavel por aspectos ligados & ocorréncia de tempo severo.
Destaca-se que a palavra espanhola para furacdo (huracén), tem sua origem nessa
mitologia, de onde também deriva o termo em portugués (furacdo), em inglés
(hurricane), em francés (ouragan), em italiano (uragano), em aleméao (hurrikan) e em
diversos outros idiomas. O povo Navaho, que originalmente vivia em terras que hoje
compdem os Estados Unidos, também atribuia aos deuses a ocorréncia das
intempéries, tendo inclusive desenvolvido cerimoniais para atrair ou afastar as
chuvas, fazendo uso de oferendas a determinadas divindades como Tienoltsodi
(JORDAN, 2004), que seria o responsavel pela distribui¢do da dgua doce no planeta,
controlando assim a quantidade de chuva precipitada em diferentes pontos da Terra
(CANDIDO et al, p. 54).

Podemos observar ainda que as civilizacdes antigas da América do Sul também faziam
sacrificios e rezavam para seus deuses em busca de protecdo em relacdo aos desastres
naturais. Encontramos na mitologia Asteca que “o universo ndo seria eterno e passaria por
cinco ciclos de nascimento e destruicdo, sendo que o mundo ja teria sido destruido quatro
vezes: a segunda por furacdo, a terceira por fogo e a quarta, por inundagao”. (p. 53). Os Incas
atribuiam a Waconera - um deus maligno, devorador de criancas — as secas que assolavam de
tempos em tempos as costas peruanas. Também ¢ possivel verificar que “Tupis e Guaranis
que habitavam boa parte do territorio brasileiro e de outros paises sul americanos, como 0
Paraguai, também tinham suas crengas em determinadas divindades relacionadas as
intempéries” (p. 53).

Nhanderuvucu, o deus supremo, tinha o poder de se manifestar como Tupd, um
mensageiro que surgia na forma de um trovdo. Esse deus também era o responsavel
pelas ocorréncias meteorologicas em geral. Havia também a deusa lara, também
conhecida como a mae das aguas, que esta relacionada a formacdo de névoa e
neblinas e ao poder do fluxo de agua dos cursos d’agua. Acreditava-se que quando
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um indio desaparecia nas correntezas de um rio teria sido levado por tal entidade
(CANDIDO et al, p. 54).

Observamos que desde os primordios da civilizacdo houve preocupacao em explicar as
manifestacBes climéticas. Quanto maior o impacto das manifestacfes climatica maior o

numero de divindades.

Povos que habitavam areas assoladas por prolongados periodos de estiagem, como
os Bunyoro (Uganda), Maias (Peninsula de Yucatan), Incas (atual Peru) e Chineses
(China Central), apresentavam recorrentes deuses relacionados as secas. Por sua vez,
sociedades politeistas que habitavam locais cujos climas proporcionam ocorréncia
de inverno rigoroso, como os Kaffir (montanhas do Afeganistdo), Budistas (Tibet),
Xintoista (Japdo), Yakut (Sibéria), Noérdicos e Celtas (ilhas britanicas) citavam
deuses relacionados a ocorréncia de frio, formacédo de geadas e queda de neve.

Observamos ainda que o mesmo aspecto é percebido nas areas afetadas pelas
formacbes de tempestades tropicais e extratropicais como a Xintoista (Japdo), Yoruba
(Nigéria), Lovedu (Africa do Sul), Hindu (india), Grega (Império Grego), Romana (Império
Romano), Taoista (China) Tupi e Guarani (paises sul americanos), Sioux (EUA), Navaho
(EUA), Maia (México), Huichol (México) e Asteca (América Central), entre outras.
Interessante perceber que os dados apresentados pela ocorréncia de mudancas climaticas ao
longo do tempo histérico, mostra que a localizacdo geografica de tais populacbes coincide
com as areas de maior incidéncia de descargas atmosféricas: Assim, percebemos que desde
tempos imemoriais a sociedade humana vem observando os eventos atmosféricos extremos

como a ocorréncia de tempestades, tornados e furacdes.

existéncia humana e a vida Ontologica: Uma existéncia “aberta” ao mundo.
A t h da Ontol U t “aberta” d

Como se comporta 0 Homo religious e seu universo mental. Para 0 mundo moderno, a
religido como forma de vida e concep¢do do mundo confunde-se com o cristianismo. Alargar
o horizonte ontoldgico, familiarizar-se com algumas mitologias e teologias orientais ou do
mundo classico, ndo é ainda suficiente para conseguir compreender o universo mental do
Homo religious. Assim uma experiéncia ontoldgica mais ampla, faz-se necessario recorrer ao
folclore dos povos europeus, em suas crengas, costumes e comportamento perante a vida e a
morte. Segundo Eliade, ao estudar as sociedades rurais europeias, pode se compreender 0
mundo ontolégico dos agricultores neoliticos. Em muitos casos, para Eliade, “os costumes e
as crengas dos camponeses europeus representara um estado de cultura mais arcaico do que
aquele testemunhado pela mitologia da Grécia classica” (p.80).

Observa-se pela leitura e sistematizacao das saidas de campo na regido da Galicia que

embora as populagdes rurais da Europa tenham sido cristianizadas h4 mais de um milénio,
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conseguiram integrar ao seu cristianismo uma grande parte de sua heranca pre-crista, de uma
antiguidade imemorial. Sua religiosidade ndo se reduz as formas historicas do cristianismo, ao
cristianizarem os agricultores europeus integraram a sua nova fé a religido cosmica que
conservavam desde a pré-historia. Para la das fronteiras das culturas agricolas estende-se todo
um mundo: o mundo verdadeiramente “primitivo” dos pastores ndmades, dos cagadores
totemistas, das populacfes ainda no estagio da caca milda e da colheita. Observa-se que o
comportamento deles é o Unico meio de compreender um universo mental alheio, colocar-se
dentro dele, no seu proprio centro, para alcancar, a partir dai, todos os valores que esse
universo comanda (p.81).

Bem, voltamos ao pensamento anterior, das sociedades arcaicas que confirma que o
Mundo existe porque foi criado pelos deuses, € que a propria existéncia do Mundo “quer
dizer” alguma coisa, no minimo um sistema complexo e simples, ndo ¢ mudo nem € opaco, o
mundo fala e nos diz coisas, qualquer coisa no mundo. Ele ndo é uma coisa inerte, sem
objetivo e sem significado. O homem faz parte da criacdo dos deuses, ele reencontra em si
mesmo a ancestralidade que reconhece no Cosmos. Se buscarmos compreender a situacao
existencial daquele para quem todas essas correspondéncias sdo experiéncias vividas com o
cosmos e o planeta, e ndo simplesmente ideias, a vida humana possui uma dimensdo a mais:
ndo ¢ apenas humana, ¢ a0 mesmo tempo “cOsmica”, “aberta”, porque nao ¢ limitada
estritamente ao modo de ser do ser humano.

A existéncia em uma vida ontologica, primitiva, € “aberta” para o mundo. Sua
existéncia € construida vivendo, assim ndo vive sozinho, pois, é parte de algo maior, do
cosmos, do mundo. Nao se trata do homem primitivo da natureza hegeliano, mas, para Eliade,
“o0 hindu que, abragando sua esposa, proclama que ela é a Terra e ele é o Céu, estd a0 mesmo
tempo plenamente consciente da humanidade dele e de sua esposa” (p.81). Uma existéncia
“aberta” para o Mundo ndo ¢ uma existéncia inconsciente, enterrada na Natureza. A
“abertura” para o mundo permite ao homem conhecer conhecendo no Mundo — esse
conhecimento refere se ao ser. Estd em comunicacdo com sua dimensdo ontologica e que
participa da dimensdo ontoldgica do mundo. Desde o inicio falamos da necessidade de um
centro, 14 onde existe a possibilidade de “comunicagdo com os deuses”. Sua habitagdo &,
portanto, um microcosmo, e também seu corpo.

Dai a correspondéncia corpo-casa-cosmos. O pensamento religioso indiano utilizou
abundantemente a correspondéncia tradicional casa-cosmos-corpo-humano, como um sistema

de condicionamentos que se assume.
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A coluna vertebral é assimilada ao Pilar c6smico (skanabba) ou a montanha Meru,
os sopros s3o identificados aos ventos, o umbigo ou o coragdo ao “Centro do
Mundo”, entre outras. Aos diversos 6rgdos e fungdes fisiologicas. O corpo humano,
assimilado ritualmente ao Cosmos ou ao altar védico (que é uma imago mundi), é
também assimilado a uma casa. Um texto de hathayloga fala do corpo como de uma
casa com uma coluna e nove portas” (Goraksha Shataka, 14). MIRCEA ELIADE
(1992, p. 83).

Apresenta ou pode apresentar uma “abertura” superior assim como o que se encontra
no alto do cranio na ioga tantrica. A superacdo da condicdo humana é expressa por rupturas
no telhado, voos por sua propria vontade, “€xtase” e, portanto, uma espécie dO V0O
ontoldgico, a passagem da existéncia condicionada a um modo de ser ndo condicionado em
sua plena liberdade (niruana, asamskrta, samadhi, sahaja, entre outros). Uma superacdo, uma
vontade de superacdo, um sentido no ser-mais. Assim como a dimensdo do Homo sapiens, o
Homo religious busca respostas, Dessa maneira € possivel compreender certas aproximacoes,
pistas que podem nos proporcionar algumas reflexdes sobre o ser humano e sua relagéo
ancestral com o0 nosso planeta. Sobre o fato do Homo religious contemporaneo capaz de
adorar um deus que ndo enxerga e a0 mesmo tempo nao perceber que destruindo seu habitat
natural estara destruindo sua propria dimensdo ontolégica ancestral.

A intencionalidade na experiéncia do Espaco e do Tempo sagrados revela o desejo de
reintegrar-se sempre a uma situacdo primordial que ndo é de ordem histérica, ndo €
cronologicamente calculavel. Podemos falar de certa angustia diante do risco da novidade, a
recusa a assumir a responsabilidade de uma existéncia auténtica e historica. Na perspectiva da
existéncia profana — ausente de uma ontologia, 0 homem s6 reconhece responsabilidade para
consigo mesmo e para com a sociedade. Para ele, o Universo ndo constitui um Cosmos, ou
seja, uma unidade viva e articulada é simplesmente a soma das reservas materiais e de
energias fisicas do planeta. Porém, tal retorno a origem ndo se trata de uma recusa do mundo
real, mas certa obsessdo ontoldgica, essencial do homem das sociedades primitivas e arcaicas

associadas a soma das revelacdes primordiais constituida por seus mitos.

Desontologizacédo da natureza

Bem, se para 0 homem ontoldgico a Natureza nunca ¢ exclusivamente “natural”. Tal
desontologizacdo é uma descoberta recente, acessivel apenas a uma minoria das sociedades

modernas, sobretudo aos homens de ciéncia, mas, para a maioria das pessoas, a natureza
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pode-se apresentar ainda como um “encanto”, um” mistério”. Ndo parece ao autor que ha
homem moderno que ndo seja sensivel aos seus “encantos”, que seja estético, um sentimento
confuso que se reconhece de uma recordacao ancestral. O que as pedras, como hierofanias,
podem revelar aos homens: 0 modo especifico de existéncia da pedra revela ao homem o que
€ uma existéncia absoluta, para além do Tempo, invulneravel ao devir. Assim como a Lua e
0s seus ritmos. ‘“Nascimento”, “morte” e “ressurreicdo”. Eliade insiste que os ritmos lunares
podem ter possibilitado a realizacdo das primeiras grandes sinteses antropocdsmicas dos
primitivos, - relacionar e estabelecer correspondéncias entre fatos tdo heterogéneos como o
nascimento, o devir, a morte, a ressurreicdo, as Aguas, as plantas, a mulher, a fecundidade, a
imortalidade,; as trevas cOsmicas, a vida pré-natal e a existéncia além-tamulo, um
renascimento, a tecelagem, o simbolo do “fio da Vida”, o destino, a temporalidade, a morte.
Assim, originaram-se as ideias de ciclo, dualismo, polaridade, oposi¢do, conflito, a
reconciliacdo dos contrarios. A Lua reconcilia 0 homem com a Morte.

O Sol, embora em constante movimento, ndo participa do devir. Imutével, sua forma é
sempre a mesma. Encontramos no Egito, Oriente helenistico e México mitologias de estrutura
solar. A assimilacdo do Sol com a inteligéncia. Apolo, Jupiter, Osiris, Horus e Adonis. A
partir do tratado sobre o Sol Rei, do imperador Juliano, assim como no Hino ao Sol, de
Proclo, “as hierofanias solares dao lugar a ideias, e a religiosidade desaparece quase
completamente na sequencia desse longo processo de racionalizacdo”. Pelos estudos ¢
interessante notar que o homem religioso assume uma humanidade que tem um modelo trans
humano, transcendente. O homem religioso também se considera feito pela Histdria, tal qual o
homem profano. Porém, certos sacrificios sangrentos encontram sua justificagdo num ato
divino primordial. As possiveis consequéncias da imitatio dei sdo reveladas claramente pelas
mitologias e rituais de numerosos povos primitivos. Todo fragmento cdsmico é modo de
existéncia e mostra uma estrutura particular do ser. As revelacdes, ou seja, a forma como as
coisas se mostram para nos sdo primordiais, pois tiveram lugar no mais longinquo passado
ontoldgico da humanidade e conseguiram resistir as inovagdes introduzidas.

Porém, assim como o homem moderno perdeu seus valores de habita¢do, seu corpo
acabou por ser privado de um significado ontolégico. O homem moderno contemporaneo
assume uma nova situacgéo existencial: reconhece se como o Unico sujeito e agente da Historia
e rejeita todo apelo a transcendéncia. Vive acorrentado a sua condi¢cdo humana, tal como ela
se revela nas diversas situacdes historicas. Assim, se dessacraliza e dessacraliza 0 mundo,
embora se constituisse a partir das situacdes assumidas por seus antepassados, esforga-se por

se “esvaziar” de todo significado ontologico.
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Ainda mantendo os mitos de forma camuflada, as mais recentes psiquiatrias requer o
aprofundamento do paciente as mais reconditas dimensdes de seu ser. Para o autor todo ser
humano é constituido, ao mesmo tempo, por uma atividade consciente e por experiéncias
irracionais. Pretendo compreender a objetividade da sensibilidade da razdo. Mas podemos
pensar que os conteddos e estruturas do inconsciente sao o resultado das situacfes existenciais
imemoriais. Toda crise existencial pde ao mesmo tempo, a realidade do Mundo e a presenca
do homem no Mundo. A crise existencial, portanto, € uma crise ontologica. A experiéncia
ontoldgica funda o0 mundo. O homem moderno ndo consegue se lancar ao significado dos
mitos modernos, do mesmo modo suas angustias, suas experiéncias ndo fundam um
comportamento. Essa desontologizagéo constitui-se por esvaziar a natureza de significados.

Ocorre que € possivel compreender que grande parte dessa ancestralidade ontoldgica
permanece oculta no inconsciente dos homens e mulheres, ainda que sigam suas vidas
contemporaneas. Ainda que tenham colocado os valores em relagdo a natureza ancestral no
esquecimento. Resgatar tudo isso que foi esquecido, na tentativa de uma aproximagdo do
homem com o seu ambiente de origem me parece emergente frente as questdes ambientais
qgue enfrentamos hoje, como ja dito, que a propria ciéncia sozinha ndo ird dar conta de
resolver. A natureza ainda é Mae, legitima de todos os seres humanos e ndo humanos e sendo
Mae, ndo se trata mais de proteger a natureza mas, somente a natureza ser capaz de proteger
os homens. Por maior que seja nossa tecnologia estudos ja indicam a necessidade de uma
postura radical no abandono de modos de vida que compromete cada vez mais 0S
ecossistemas. InUmeras iniciativas populares e institucionais, sobretudo nas regides europeias,
ja sinalizam grande preocupagdo com as transformacgdes climéatica que vem sofrendo o
planeta. A auséncia de uma ontologia para 0 Homo sapiens pds-moderno significa a auséncia
de um significado para a natureza.

Desprovida de um significado que se encontra para alem das explicacGes cientificas e
ainda de nossa propria humanidade, questiono sobre o “motor” capaz de impulsionar com
intensidade nossas acOes diante das catastrofes ambientais que teremos de enfrentar.
Abdicando das questdes imaginativas, magicas, de fundo psiquico, entre outras, busco uma
reaproximagdo do homem com a natureza por meio da sensibilidade da raz&o. A sensibilidade
da razéo deve permitir que a razdo, diferente de circular em torno de si mesma aprisionada na
consciéncia, permite-se um abrir para fora. Para o sagrado? Para o divino? Se
compreendermos que existe sacralidade em uma razdo que ndo se coloque detentora de poder,
de dogmas, de calabougos obscuros da consciéncia, que se permite ouvir ou como diria Mauro

Grun, que possa compreender a outridade da coisa, assim como um por do sol que nao
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necessita de explicagOes cientificas para brilhar, assim como o sentimento de paz ao se escalar

ou subir uma montanha, minha resposta é sim.
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CAPITULO V - A DIMENSAO DO SAGRADO EM HEIDEGGER - EM BUSCA DO
HOMO INTERPRETANS.

Heiddegger e a filosofia existencial da natureza

Chegamos a contemporaneidade com Martin Heidegger (1889-1976) e é possivel
pensar a questdo “ambiental” a partir de seus fundamentos. Comecamos essa investigagao
com o proposito de compreender o Homo sapiens religious, como forma de trazer do passado
pensamentos que outrora deram sentido a natureza e a0 mesmo tempo em que construiam
sentido para a propria espécie. Mas de que forma tais pensamentos esquecidos poderiam
dialogar com o presente? Para isto, é necessario compreender a dindmica de uma civilizacéo
que reduziu todos os seres — e finalmente até o proprio ser humano — a condicdo de objetos
para a afirmacdo do sujeito humano que, tomado por poder e controle, afirma-se hoje, apesar
de todo processo evolutivo do pensamento, como senhor da natureza. Para Heidegger € essa
compreensdo do ser como objetividade que possibilitara que a racionalidade tecnoldgica seja
usada para oprimir a natureza e os outros homens. Perdida a vocacao existencial de ser “a casa
do ser”, o proprio humano pode ser visto entdo como mero objeto cuja exploracado justifica-se
na busca de mais poder.

Se estivermos vivendo uma crise, falamos hoje de uma crise civilizatéria, cuja crise
ambiental é apenas sintoma. Falamos de uma crise ontoldgica e da necessidade de repensar a
compreensdo do ser. Heidegger ird questionar a base antropocéntrica do humanismo moderno.
Prop6e um pensar que supere a racionalidade hoje dominante - que pensa o ser humano como
sujeito e, dessa forma, fundamento da verdade e da realidade. Para o autor essa racionalidade
é historicamente datada e pode ser desconstruida. Heidegger sustenta seu argumento no
mistério que se manifesta em todo “€¢” de tudo que € sobre a técnica massificadora atual. Ao
resgatar o conceito de Etica como morada, resgata a importancia de uma ética ancestral que
nos permita viver harmoniosamente sobre a terra com base no sentido de respeito ndo so pelo
lugar, mas por seus habitantes. No pensamento de Heidegger, 0 morar esta ligado a um
“preservar” que esta para além de causar danos, mas a uma dimensdo positiva, quando
possibilitamos a harmonia da sua propria natureza e de sua forca originaria.

Neste sentido, o poder da dominagédo refere-se a todo fazer ou pensar, nos quais o

homem projete sobre as coisas a sua préopria vontade e as transforme em objetos de sua
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propriedade. Como ja vimos aquilo que chamamos de terra, ndo deve estar associada com
uma massa de matéria, ou de uma ideia meramente astrondmica do planeta, pois estas
reflexdes ndo dizem de fato o que a terra € (Heidegger, 1971, p. 42). Assim, a terra é o lugar
onde tudo que surge, tudo que cresce, volta a encontrar abrigo. Uma pedra ndo nos mostra, em
seus fragmentos, qualquer coisa interior que possa ser descoberta a ndo ser o célculo da forma
de um peso. A cor brilha, e quer somente brilhar e, a0 medir suas ondas, aquilo que de fato
pode significar ja se foi, e isso significa que ela se mostra somente quando se manifesta
velada e inexplicada. Assim, a terra reage a toda tentativa de nela penetrar, fazendo com que

todo agir inoportuno e meramente calculador sobre ela se torne uma destruigéo.

Essa destruicdo pode se apresentar sob a aparéncia do dominio e do progresso, na
forma da objetivac@o técnico-cientifica da natureza, mas esse dominio permanece,
entretanto, uma impoténcia da vontade (HEIDEGGER, 1971, p. 47).

Isso significa que assim como a terra, a pedra, a cor ndo podem ser reduzidas ao que o
pensamento do célculo apreende, porque por esses “modos de revelacdio do ser”, que
possibilitam multiplos sentidos e remetem a diversos niveis de experiéncia. O ser humano,
submerso na unilateralidade de se relacionar com o real, constitui o afastamento dele proprio
da terra mesma, ao passo que, no morar, ha a possibilidade para ele de uma nova ancoragem.
Para Heidegger os mortais sdo aqueles que sabem habitar, morar, no sentido pleno da palavra,
isto é, que sabem respeitar a Terra e seus seres, acolher e preservar, deixar 0 proximo ser
préximo e o distante ser distante, reconhecer o sagrado, assumir a morte. Desta forma, sdo 0s
seres humanos que sdo capazes de acolher a morte enquanto morte, isto €, de percorrer todas
as transformacgdes e metamorfoses da vida. O mundo doravante aparece como um objeto, e
unicamente como um objeto, a ser enquadrado e controlado. Esta relagdo se da sob a égide de
uma dimensdo do pensar que Heidegger chama “o pensar que calcula”. O mundo aparece
agora como um objeto sobre o qual o pensar que calcula dirige seus ataques, e a0s mesmos
nada mais deve resistir. A natureza torna-se um unico reservatério gigante, uma fonte de
energia para a técnica e a industria modernas (Heidegger, 1980, p. 141). Para Heidegger, o
pensar que calcula é indispensavel, mas ndo se trata de uma dimensdo do pensamento.

O célculo, que domina 0 modo de ser do homem planetario, ndo designa simplesmente
a pratica do saber matematico, mas “um modo de comportamento” que determina todo tipo de
acao e atitude desse homem. Para Heidegger, a atitude que sé reconhece como real a acao
prevista, organizada, planificada opde-se a todo movimento espontaneo daquilo que cresce a
partir de si mesmo, daquilo que se move a partir de seu crescimento. Para o filésofo os

avancos tecnologicos resultantes da exploracdo da energia atdbmica deflagraram um
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movimento que se desenvolve num ritmo sempre mais acelerado, que j& independe da vontade
do homem. A “planetariza¢do” de uma sociedade que aboliu fronteiras espaciais e temporais
coloca um desafio para 0 homem contemporaneo enquanto tal: o desafio de aprender a lidar
com o poder da técnica. Para que isso aconteca, precisa compreender seu sentido.

99 e L9
, €

Fica claro que o homem, enquanto “ser-no-mundo num complexo de relagdes.
Assim, o “ser-no-mundo” ¢ sua circunstancia € ao mesmo tempo relagdes que engendra no
mundo. Conceber deste modo ja seria superar a compreensdo do sujeito cartesiano como outro
que ndo o mundo, podendo, quem sabe, inaugurar um modo diverso de atuar no meio.
Observa-se que para Heidegger, as ciéncias e a filosofia tradicional em seu modo de
investigar o mundo, o objetiva, de modo a entendé-lo como o conjunto de objetos ou “coisas-
naturais”, ou ainda como natureza possuidora de propriedades fisica sujeitas a verificagdo.
Ignorar a distingdo entre natureza e mundo trata-se de uma compreensdo que
desconsidera o mundo como o entrelacamento do homem, como “seres-no-mundo” para
“demundaniza-lo”, como mais uma “coisa” capaz de ser objetivamente manuseada, utilizada,
consumida, explorada e degradada por um sujeito que se entende apartado e, portanto,
descomprometido com este meio ambiente. Para o filésofo, o conhecimento ontoldgico da
natureza so é possivel a partir do conceito de mundo. O universo ndo se resume a uma soma
de objetos, conhecidos ou ainda ndo conhecidos, que estariam a dispor do ser humano. Ao
focalizar o mundo da técnica, outros modos de ser foram ofuscado, o que corresponde, no
pensamento do filésofo, a um empobrecimento do ser humano, um estreitamento de suas
potencialidades de sensibilidade, percepcdo e pensamento. Um esquecimento do sentido do

ser, que é o esquecimento de nosso verdadeiro ser, de nossa identidade auténtica.

Fundamento e transcendéncia

“(...) entdo também o problema do fundamento s6 pode residir onde a esséncia da
verdade obtém a sua possibilidade interna, na esséncia da transcendéncia. A questio
da esséncia do fundamento torna-se o problema da transcendéncia” (HEIDEGGER,
2007, p. 29).

Se toda a tradigdo filosofica abordou até entdo “o estudo do ser enquanto ser”
transcendente da temporalidade, de certo ela exigiu principios fundamentais onde, com o

esquecimento do Ser, a abordagem direcionou-se para 0s entes. Para Heidegger torna-se
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fundamental e imprescindivel fazer a distincdo entre ser e ente, onde tal diferenca foi
traduzida e confundida erroneamente pelo pensamento ocidental tradicional e, além disso, da
importancia ao Tempo em uma nova concepc¢do de que a Metafisica, conforme Platdo, como o
tempo compreendido como “imagem movel da eternidade” ou ainda, como Aristételes
“Durag¢@o entre eventos” ou ainda o tempo cOmo presenca, sendo inerente a0 Homem. Para

. A A o932
Heidegger “A esséncia do fundamento torna-se o problema da transcendéncia”

pois hd um
entrosamento originario entre verdade, fundamento e transcendéncia.
Veremos ainda que, conforme Heidegger, "Transcendéncia significa a ultrapassagem”

» 24 gla é

28 ¢ “Transcendente & o que realiza a ultrapassagem, persiste na acdo de ultrapassar
caracteristica do ser humano (Dasein), que pergunta pelo ser e pelo seu sentido, pela abertura
para novas possibilidades. Compreendemos assim a Transcendéncia como ser-no-mundo que
ao se confrontar com os entes se posiciona além deles. Sendo o ser diferente dos entes, é 0
“ser transcendente” o sentido do Ser, assim, enquanto investiga pelo sentido do ser ha certa
ultrapassagem deste em relagcdo aos entes e assim, o ser transcende o ente.

O Tempo foi tratado tradicionalmente como vinculado a ideia de “medicao”,
Heidegger concebe o Tempo como uma caracterizacdo antropoldgica e ontologica,
convertendo-o em Temporalidade, ou seja, 0 Tempo passa a representar o carater
antropoldgico do Ser-ai (Dasein) e vincula o ser humano a temporalidade. A temporalidade é
entendida por Heidegger como abrindo um lugar, um recinto, um ambito consistente para as
suas atividades, o tempo era desta forma a instauracéo do instante.

A distincdo entre Ser e Ente é fundamental para a compreensdo do problema do
fundamento. O Ser é maneira como algo se torna manifesto, percebido, presente e desta
forma, se relaciona intrinsecamente como o ser humano, como Ser-ai; “A caracteristica do
Ser-ai consiste em ele se comportar perante o Ente compreendendo o Ser”. Os Entes sdo as
coisas, presenciadas, percebidas, conhecidas pelo Ser do Ente e é caracterizado pela esfera do
Ontico. O Ontico se refere & estrutura e a esséncia propria de um Ente, a aquilo que ele é em
si mesmo, sua identidade, sua diferenca em face de outros Entes. O Ser € o Ser do Ente, ou
seja, 0 Ente sé é no seu Ser, 0 ente é apenas compreendido pelo Ser.

Podemos compreender que o Ser, devido ao seu carater abstrato, ndo pode ser
definido, isso pode, portanto, sugerir que houve uma representacdo do Ser como Ente, assim,

ora como o Ente Supremo, ora como abstracdo dos proprios Entes. Ser ndo é mais uma

“HEIDEGGER Pg. 29. 2007
§Z(p.33)
(p-33)
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propriedade ou atributo de um ente supremo, mas se da na compreensdo de ser como modo de
ser do ser humano. O Ontoldgico se refere ao estudo filosoéfico dos Entes que indagam na
investigacdo dos conceitos, sobre o Ser mesmo do mundo. Sendo o Ente, em geral, objetos do

conhecimento, vejamos:

“Pelo contrario, os conceitos ontoldgicos originarios devem obter-se antes de toda a
definicdo cientifica dos conceitos fundamentais de maneira que, a partir deles, se
possa primeiro avaliar de que modo restritivo e circunscrito em cada caso, e desde
uma focagem determinada, os conceitos fundamentais das ciéncias atingem o ser,
captavel em termos puramente ontologicos” (HEIDEGGER, 2007 p.25).

Podemos compreender pela filosofia de Heidegger que o conceito ontoldgico é
originario, devendo preceder a qualquer outro conceito. “A distincdo entre Ser e Ente,
contudo, para a maioria dos filésofos sempre foi de extrema dificuldade, sobretudo quando se
situa o problema para além da andlise linguistica”. Em contraposi¢do ao Ser, o ente pode ser
descrito como o ser determinado, uma vez que a filosofia classica situa as determinacdes ou
acidentes como ndo apenas aquilo que constitui uma, ou Varias, propriedades ou atributos do
sujeito, mas também como Limitacéo, cuja existéncia s6 pode ser definida em funcdo de outro
ser (substancia). Podemos compreender que o ser nao tem forma. SO o ente - 0 que é - tem
forma. Esta se encontra intrinseca ao ser. O ente sendo forma possui a qualidade do ser ja que
a forma é. Parménides ja& concebia a existéncia com a esséncia ou forma. Em Heidegger, o ser
possui uma forma ou estrutura geral. Podemos pensar que para Heidegger o ser é o Ente
universal que atravessa todos os entes.

Observamos entdo os primeiros pensamentos responsaveis pela filosofia do segundo
Heidegger que passa a questionar o ser do ente. Aquilo que nos entes sdo é algo que esta
pressuposto por eles como condicdo de sua possibilidade. O conceito de Ser Heideggeriano
assemelha-se ao de Kant de ser condicdo de possibilidade para que os entes sejam. Assim
como, qualquer determinacdo sobre o ser se trata do ser do ente, ou seja, cComo vimos, uma
concepcdo ontoldgica onde determina uma concepgdo do ente em sua totalidade. Em sua
primeira filosofia, o ente é determinado como fenbmeno, ou seja, encontra-se a luz daquilo
gue se mostra e se manifesta o visivel em seu ser. Aquilo que pode ser trazido a luz. Uma
compreensdo do ser como presenca, como aparecer. Para Hernandez-Pacheco esse
acontecimento néo é algo estranho ao ente o ente em si € 0 mesmo que 0 ente COMO presencga.

O ente esta dado enquanto tal na presenca de forma que o fenbmeno € o mesmo ente
manifesto em si mesmo. Para Hernandez-Pacheco a filosofia do segundo Heidegger acentua a

competéncia essencial do ser e da verdade. Ou seja, a verdade deixa de ser entendida como
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uma caracteristica do logos predicativo para que o discurso se encaixe a uma realidade
externa e passe a ser visto como uma caracteristica fundamental do ser (descobrimento). Ser é
entrar abrindo-se ao descoberto dentro do descobrimento. A luz desta compreensdo do ser
como verdade, como presenca do presente, € possivel compreender a diferenca ontologica que
faziamos referencia. O Ser ndo € um ente da mesma forma como a luz ndo é um fenémeno,
nem a presenca € o presente, nela mesma. Trata-se da condicdo de sua possibilidade, no

ambito que deve estar originalmente aberto para que iSso ocorra e que as coisas sejam.

Ser e pensar

O ente € 0 que, enquanto tal, se encontra a priori no ambito do acessivel. Mas
acessivel para quem? A resposta ndo pode ser outra que para 0s seres humanos: o ente é o0 que
ocorre, 0 que surge e, portanto o0 que esta ai, que alcanca e afeta o ser humano. O homem
como existéncia implica na condicdo do ente como tal, pertencendo ao modo essencial do ser.
Né&o existe Ser sem o humano, porque todo manifestar-se a aparéncia, presenca, requer um
ambito de manifestacdo. Hernandez-Pacheco indica que ndo ha luz sem que haja um olho que
a receba. Isto demonstra um novo rumo na filosofia de Heidegger onde o sujeito em Ser e
Tempo e sobre a esséncia do fundamento, era um sujeito dominante que rompia 0 mundo com
a forca em ambito do Ser compreendendo como Projeto de si mesmo, agora 0 sujeito é o
receptor de algo de modo que sua subjetividade transcende de modo irreversivel.

Toda presenca se dirige ao homem e neste sentido a relacdo entre ser e pensar pertence
essencialmente a cada passo da pergunta pelo ser. O sentido dindmico dessa relacdo se faz de
forma oposta. Se antes toda a forca estava no momento subjetivo da existéncia entendida
como vontade de existir para-si, agora a forca fundamental estd em um Ser frente ao qual o
momento subjetivo, necesséario ao seu essencial abrir-se é receptivo. E o Ser e ndo o pensar
que se abre no homem. Aqui se faz uma tentativa de recuperar a ideia aristotéelica de (Physis)
que € para Heidegger o nome do Ser, como aquele que surge de si mesmo e se abre na
presenca, que em seu desenvolvimento, o diferencia dos entes artificiais, ndo suporta a forca
externa e tem em si o principio de seu movimento.

A natureza é um abrir-se. Uma vez mais esse abrir-se implica em um humano cujo
humano na contemplagéo desde si se oferece. A influencia aristotélica é observada no
segundo Heidegger, entretanto em sua primeira filosofia o sujeito aparecia como uma

liberdade transformadora do mundo e agora na forma de pensar tem um sentido
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fundamentalmente contemplativo, ndo constitui, é constituido: a liberdade é do Ser, e ndo s
ela, na contemplacdo é o homem livre em seu pensamento. O homem é necessitado pelo Ser:
a forca que necessita esta no Ser. A subjetividade deixa de ser constituinte nas novas relacoes
entre Ser e pensar e passa a ser constituida. O sujeito ndo pertence ao novo fundamento se ndo
como “seu resultado”, em si mesmo. O Ser como fundamento ndo é sujeito.

Seguindo o modelo teoldgico, conforme Safranski (2000), Heidegger comegara como
filosofo catdlico. Seu pensar movia-se em circulos na indagacdo por Deus como pedra
fundamental e fiador de nosso conhecimento do mundo e de nés mesmos. Heidegger vinha de
uma tradi¢do que s6 podia ainda afirmar-se defensivamente contra a uma modernidade para
qual o Deus perdera o sentido (p. 185). Heidegger em estudos sobre a metafisica medieval
descobrira a “duvida de si” nominalista de uma razdo que admite que ndo apenas Deus lhe
permanece inconcebivel, mas também o isso-ai, o individuo Unico. Mas sO a ideia da
historicidade revelou para ela toda a problematica da historicidade. O pensar metafisico ndo
conta com a imutabilidade do ser humano, mas com a imutabilidade das ultimas relagdes de
sentido. Heidegger aprendeu com Dilthey que também as verdades tém sua historia. Pelo fim
de seu trabalho de concurso de catedra ele realizou uma mudanca decisiva de perspectiva:
Abandona o pensar medieval, que Ihe fora tdo proximo e assim lhe pareceu uma época

encantadora, mas, segundo ele, declinante ao espirito.

O sentido do sagrado em Heidegger

E preciso evidenciar que o sentido de sagrado que a “coisa” possui, qualquer coisa, ao
entrelacar em si quatro regiGes da quadrinidade, que sdo elas: céu, terra, mortais e deuses, é
abordado por Heidegger em sua vigéncia “coisal”, isto ¢, no modo de habitar do Ser. Tal
reflexdo ético-ontoldgica pode possibilitar a valorizacdo da vida em todas as suas possiveis
expressoes e aparéncias. O “sagrado” para Heidegger, na segunda fase de seu pensamento,
parece que pretende estar para alem de um ambito caracterizado pela “religiosidade candnica”
digamos, institucionalizada do cristianismo e das diversas religides existentes a0 mesmo
tempo em que busca abarca-las em um significado mistico e poético mais profundo. Tal
reflexdo exige o rigor da reflexéo filosofica e do pensamento, da mesma forma que a analitica
existencial da primeira fase da filosofia de Heidegger. O sagrado no pensamento do filosofo

alemado é retomado a partir da perspectiva mitica e poética do periodo pré-filosofico da Grécia
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antiga. Para tratar da temética em sua vigéncia atual, o filésofo resgata o sentido da palavra
“coisa”, que possui uma significa¢ao oposta aquela de simples objeto ou de algo qualquer.

Como foi dito, a via que Heidegger encontra para abordar o tema do sagrado, da-se
por meio do estudo acurado do pensamento grego pre-filoséfico, dos pensadores originarios,
pré-socraticos e dos poetas arcaicos. O filosofo se apropria também do método
fenomenolo6gico como facilitador da abordagem da coisa em seu carater essencial de sagrado.
A sacralidade passa a ser abordada ndo como uma fonte de transcendéncia, mas como
fenomenalidade em que se expressa 0 mundo por meio de “coisas”. Observa-se pela literatura
especifica que o sagrado ndo é algo qualquer e muito menos um Deus transcendente,
conforme ¢ apresentado pelo pensamento judaico-cristdo. Ele €, na verdade, o ente enquanto
acontecendo como “coisa”. O sentido de Sagrado também pode ser compreendido a partir da
dimensao em que ocorre a revelagdo da “coisidade” da coisa.

Nao sendo o Sagrado transcendente e “sendo” ele em uma dimensdo temporal, como
vimos, o pensamento heideggeriano tem como horizonte “quatro” elementos: a terra, 0 céu, 0s
mortais e os imortais (0s deuses).”, por expressar melhor a ideia de unidade dos quatro
elementos. Vimos que o Sagrado assume também o significado daquilo que permite que a
coisa apareca como sagrada e que possibilita o &mbito no qual acontece o sagrado. Para
Heidegger, e isto pode ser facilmente compreendido, somente a linguagem poética € capaz de
alcancar a profundidade em que se d& a coisa, indizivel em linguagem cientifica e inabordavel
pelo método logico-formal. Para alcancar o sagrado, basta estar em sintonia com a sua
morada, pois ele se da 14 onde o homem “mora” por isso ndo € necessario erigir para si
nenhum templo, mesquita ou igreja, o sagrado esta no modo de existir. Assim, observa-se que
uma fenomenologia do sagrado deve ser essencialmente aquela que alcanca a
“essencialidade” da coisa, que se revela a0 homem em seu modo proprio de ser. O sagrado
levaria o homem a uma “conversdo”, conforme vemos nas religides. A “conversdao” que ¢
provocada pela dimensdo da sacralidade da coisa, levaria 0 homem ao encontro com a
essencialidade da existéncia e da intima relacdo que esta € com as coisas (entes) que se
“presentam” além da perspectiva da consciéncia transcendental ou intencional, como queria

Husserl. (BATISTA, 2007. p. 8).

2SGEVIEF\’T: O SENTIDO DO SAGRADO NO PENSAMENTO DE HEIDEGGER “Existéncia e Arte”- Revista Eletronica do Grupo PET
- Ciéncias Humanas, Estética e Artes da Universidade Federal de S&o Jodo Del-Rei - Ano Il - Numero Il — janeiro a dezembro de 2007.
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O pensamento sobre a coisa ou a “sacralidade daquilo que ¢”, da-se, efetivamente, na
fase do segundo Heidegger, quando o que se prioriza e privilegia ndo é mais o Dasein como o
ente que questiona o sentido do ser, mas ¢ o Ser mesmo que se “apresenta”, que se revela e se
esconde a0 mesmo tempo nos entes. Assim, de forma ontoldgica e poética em que o Ser
aparece e se esconde, Heidegger encontra o “sentido”, “entranhado no bojo da existéncia e
ndo fora dela”. No pensamento de Heidegger o sagrado ¢ o proprio “mistério” que habita a
quadrinidade. Algo extraordinario é perceber a recusa do filosofo frente o pensamento
ocidental. Neste contexto o homem ndo é capaz de entender intelectualmente a
fenomenalidade do acontecimento do sagrado e, somente pela linguagem poética esse didlogo
pode ser possivel. O dizer poético leva 0 homem a enxergar a sacralidade daquilo que esta em
sua volta. Os entes — aqueles que ndo podem ser objetivados ¢ nem “apropriados
definitivamente por meio do conhecimento™.

O sagrado se da no dmbito da “quadrinidade” assim cada um de seus elementos possui
significado especifico: A “terra” significa o principio que aloja, isto €, que abriga o ente. Todo
e qualquer ente esta situado na terra. Para Heidegger, a terra ndo se identifica com o planeta
Terra, € um termo simbolico e deve ser entendida junto com o conjunto de referéncias
significativas que determinam o sentido do ente. PA Terra representa no homem, apenas um
entre os entes, a corporalidade. No caso da obra de arte, a tinta, o papel, ou quem sabe ainda
sobre a “natureza”, entes cuja forma de ser ndo ¢ a existéncia.

A terra ndo ¢ também o mesmo que mundo. Segundo o filosofo ao “aberto pertence o
mundo e a terra. Mas o mundo ndo é pura e simplesmente o aberto, que corresponde a
clareira, e a terra ndo ¢ o mesmo fechado, que corresponde a ocultagdo”. Ao contrario, para o
filosofo, “0 mundo ¢ antes a clareira das sendas das orientagdes essenciais, na qual dispde
toda a decisdao”. Isso implica, por exemplo, em toda decisdo que sempre vai se fundar em algo
ndo dominado, oculto. Mundo e terra sdo em si mesmos cada um, segundo a sua esséncia
quando participam no combate da clareira e ocultagdo. Na abertura o ente sai de sua ocultacao
e a terra Ihe traduz diferentes significacdes — elemento de protecdo, abrigo e salvaguarda. O
“sentido” entre mundo e terra ¢ proprio do “acontecer do ser” como alétheia (des-velamento),

“que se manifesta no jogo ambiguo do aparecer que se resguarda”.

Assim, mundo e terra se complementam: pela verdade do ser é possivel mundo, isto
é, a clareira do ser; a terra, por sua vez, tem o sentido de resguardar a verdade do ser.
A terra deve oculta-la e ndo expd-la para que seja desfigurada e entendida com
entidade. Vemos assim, que é na terra, enquanto principio de resguardo do ente,
onde devem morar 0s mortais para que a verdade do Ser seja resguardada. Falemos
um pouco mais do significado da terra na compreensdo do sagrado. Ela ndo € algo
que se apresenta originariamente na relagéo sujeito-objeto, mas é uma regido do que
constitui a totalidade de nosso ser como essencialmente habitante — isto é, como
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“res-guardado” e “res-guardador” do sagrado. A terra é aquela regido que da guarida
a seus habitantes, isto é, os entes. Em relagdo, especificamente, ao homem, ela se
apresenta a ele em sua esséncia sagrada, enquanto permite (possibilita) que o
homem apareca como aquilo que é e o resguarda, e quando é oportunidade de
manifestagdo do sagrado. A terra é, em suma, aquilo que “déa guarida”, isto ¢, que
resguarda a esséncia mesma do homem. (BATISTA 2007 p. 4).

Dizer que o Ser humano mora “sobre a terra” e o mesmo que dizer que mora “sob o
céu”. Assim, os mortais habitam entre o céu e a terra e neste contexto, o céu nao possui uma
conotacdo religiosa ou teoldgica cujo sentido é absolutamente poético. O céu representa o sol,
as mudancas da lua, o movimento dos astros, “o brilho das estrelas, as estagdes do ano, o
amanhecer e o declinar do dia, a escuridéo e a claridade da noite de lua cheia, a amenidade e a
rudeza da atmosfera, o0 movimento fugidio das nuvens ¢ a profundeza azul do éter” (p. 5). Os
deuses tém significado ontoldgico e encontram-se relacionados a verdade do Ser. Procurando
abarcar as quatro regides em sua unidade, Heidegger afirma que os “mortais” moram “sobre a
terra” ¢ “sob o céu”, mas moram enquanto esperam os deuses (seres divinos) como deuses.
Heidegger chama a atencdo para a morada originaria do homem.

Para Gianni Vattimo:

Os “quatro” que constituem a quadratura sdo, como diz Heidegger numa linguagem
que deve certamente a sua familiaridade a Hélderlin, a terra, o céu, os mortais e 0s
divinos. Estas palavras poéticas furtam-se a uma plena clarificacdo conceptual; mas
o fato de serem palavras poéticas ja ndo pode agora significar um menor peso
tedrico, visto que é na poesia que acontece a verdade no seu sentido mais radical
[...]. Os “quatro” n3o sdo entes intramundanos, mas dimensdes da abertura do
mundo em que estéo os entes intramundanos (1987, p.126).

Falamos de um ente que na quadratura é Sagrado. Sabemos que a dimensdo do
Sagrado deve reunir em si e conservar as quatro regides em sua esséncia cujo ente trata-se
apenas da “coisa” e o “residir junto as coisas” € o unico modo de consumar essa relagdo. Na
coisa que reinem céu, terra; mortais e deuses. Percebe-se que o ser humano negligenciou até
hoje a coisidade da coisa, a0 mesmo tempo em que dava a sua esséncia uma série de
representacoes. A diferenca de “coisa” para Heidegger implica ndo um objeto fabricado pelo
homem para um uso determinado como no caso de uma taga, j& que as representacdes hoje em
vigor, orquestradas pela ciéncia moderna tendem ao aniquilamento das coisas.

Podemos observar que a nogdo de ‘“coisa” em Heidegger, além de resgatar a
“coisidade” perdida, esquecida, que habita no Sagrado, propde um conteudo critico junto a
civilizacdo técnico-cientifica que se inicia com Descartes. Mas no caso da taga, podemos
concordar que somente pela linguagem poética é capaz de penetrar no mistério essencial que

resguarda a coisa em sua esséncia “sagrada” de revelacao “da verdade do Ser”. A poesia
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poderia ser uma via, onde teria entdo a missdo de cuidar, proteger e zelar pela “mensagem do
Ser (compreendido pela razdo) que emana e se oculta na coisa”. Neste sentido o poeta, o
hermeneuta, seria o guardido da palavra, pois ao nos aprofundar na coisa, recuperamos o
sentido proprio da coisa. Ha certa sacralidade com o cuidado tomado pelo poeta e pelo
hermeneuta, por exemplo, com a taca quando a toma como “vaso sagrado onde o vinho da
vida, o espirito de herdis se conserva” conferindo relevancia a palavra que esta tem para a
verdade do Ser, Alétheia, como ja foi dito anteriormente. A taca € representada por diferentes
culturas em diferentes tempos da historia.

O poeta assim como o hermeneuta cuida para nao “dessacralizar” a coisa, pois, sente
que sua obra se mantém sempre inacabada, assim como este estudo que apresentamos. Como
vimos no ambito da linguagem poética, hermeneuta “a taca pode manifestar-se como taga,
vislumbrado pelo horizonte poético, apresenta-se como um vaso utilizado como oferenda
sagrada no culto dos deuses”. Com isso, perde-Se a objetividade do vaso e nessa dimenséo a
coisa se revela como coisa dotada de sentido. Nesta metafora podemos compreender que a
taga aproxima os mortais dos deuses em seu aspecto “coisal” e a bebida contida no cantaro — o
vinho — apresenta a unido da terra e do céu. A terra cuidou para que a videira no seu tempo
frutificasse e se transformasse em oferenda para os deuses. Neste contexto, a terra, 0 céu, 0s
divinos e 0s mortais estdo presentes e integrados para a revelagdo da coisa que guarda sua
esséncia na relacdo com o Sagrado. Percebe-se que o Sagrado (compreendido agora pela
razdo) ¢ o sentido “coisal” do desvelamento do Ser, ou, em ultima instancia, o Sagrado ¢ o
préprio Ser e mora ocultamente na linguagem poética do pensamento meditante
(Gelassenheit) ou da “serenidade que sabe” ¢ ndo se confunde com o ente, pois resguarda seu
mistério. Como caracteristicas do pensamento meditante Heidegger exige o cuidado de “saber

aguardar que o gréo germine e a espiga amadureca”.

Heidegger e a serenidade

Heidegger no livro Serenidade chama a atenc¢éo para que ndo nos iludamos. Somos pobres
em pensamento. Ficamos muito facil sem pensamento diria o filésofo aleméo. A auséncia de
pensamento é um hospede sinistro que, no mundo atual entra e sai em toda a parte. Contudo
mesmo quando estamos sem pensamento ndo renunciamos a nossa capacidade de pensar,

deixamos improdutiva a nossa capacidade de pensar. Assim como um campo agricola, que
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difere da autoestrada, sé envelhecemos porque fomos jovens e se ficamos sem pensamentos
significa que temos capacidade de pensar em virtude de estar destinado a pensar. S6 podemos
deixar de ter aquilo que consciente ou inconscientemente possuimos. O homem atual esta em
fuga de pensamento, 0 homem atual estd em fuga de sentido — sustentado ainda pela recusa de
se reconhecer em fuga. A despeito das tantas pesquisas e investigacOes realizadas atualmente,
Heidegger (1980) diria que tudo ndo passou de utilidade e tais pensamentos chegam a ser
indispensaveis (p. 13), principalmente no que se refere a busca pelo ser.

Quando concebemos um plano contamos com condicBGes previas que consideramos de
acordo com o objetivo que pretendemos atingir. Este pensamento continua sendo um calculo
mesmo que ndao opere com ndmeros ou com uma maquina de calcular. O pensamento que
calcula corre de oportunidade em oportunidade, 0 pensamento que calcula nunca para, nunca
chega a meditar. O pensamento que calcula ndo € um pensamento que reflete sobre o sentido
de tudo que existe (p. 13). Em contraposicdo ao pensamento que calcula a reflexdo que
medita. E sobre isso que trata a reflexdo de Heidegger sobre o homem em fuga de
pensamento.

Ainda segundo o autor o pensamento que medita ndo é propriamente um pensamento
espontaneo. Ao contrario, exige por vezes um grande esfor¢o. Requer um treino demorado,
contudo, tal qual o lavrador, também tem que saber aguardar que a semente desponte e
amadureca. Mas 0 homem é um ser que pensa, que medita, basta demorarmo-nos sobre aquilo
que perto e meditar sobre o que este mais proximo. Aqui onde nos encontramos, agora, na
hora presente universal. Observa-se um distanciamento da “terra natal”, quando presos a radio
e a televisdo e ainda o cinema que simula situag@es que ndo existem. A perda do enraizamento
provém do espirito da época. Heidegger concebe o pensamento que reflete e medita ao Eter, a
extensdo do céu e do espirito. Caracterizamos nossa época pela perda do enraizamento. Em
meio & era atdbmica, anuncia-se certa felicidade tendo com a ciéncia moderna um caminho
para a vida mais feliz do homem. O que significa esta afirmacdo?

A natureza se transforma em um gigantesco posto de abastecimento, numa fonte de
energia para a técnica e para a industria modernas. Relagdo fundamentalmente técnica com o
todo do mundo que surge no século XVII na Europa apenas. O poder oculto na técnica
contemporanea determina a relacdo do homem com aquilo que existe. No pensamento de
Heidegger, porém, aquilo que € mais inquietante é o fato do homem né&o estar preparado para
essa transformacdo de mundo, ou seja, ndo conseguirmos por meio do pensamento que medita
dar conta do que nesta era esta realmente a submergir (p. 21). Heidegger fala de um caminho

de reflexdo, assim como, da serenidade em relagéo as coisas e ao mistério, 0 que nos da um
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novo enraizamento. Ocorre que conforme o pensamento heideggeriano a serenidade em
relagdo as coisas e a abertura ao mistério ndo caem do céu. Podemos compreender, portanto,

seu caminho orientado pela razao, pela sensibilidade da razéo.

Movimento da regido — uma forma hermenéutica de compreender o sagrado pela
sensibilidade da razéo.

Em um didlogo entre um investigador, um erudito e um professor, 0 mesmo se
desenvolve a partir de uma questdo afirmada sobre a esséncia do ser humano ndo se tratar de
uma questdo sobre o ser humano, ja que o pensamento é o traco distintivo da esséncia do ser
humano, a esséncia do pensamento s6 podera ser apercebida se desviamos o olhar do
pensamento. Sendo a esséncia do pensamento diferente do pensamento e, como dizia Kant,
pensar € querer e querer é pensar, a esséncia do pensamento € algo diferente do querer.
Observa-se um ndo querer. O ndo querer é também um querer, um querer dominado por um
ndo que recusa o querer e assim, nunca pode ser realizado por um querer.

Quando o dialogo fica dificil ha a sugestao de algo invisivel que conduz o dialogo pela
palavra. Heidegger vai propor um distanciamento, um desabituar da vontade e do querer, néo
somente da vontade, onde o desabituar do querer-nos ajuda a despertar a serenidade ou,
podemos dizer ainda, nos ajuda a mantermos despertos para a serenidade o que € diferente de
despertar ja que o despertar da serenidade nao parte de n6s, mas sim é provocada, permitida
por outros meios. Seria a serenidade algo que desperta quando ao nosso ser nos € permitido
aceder a algo que ndo € um querer? Uma vontade? Nao significa aqui rejeitar um egoismo
pecaminoso ou o abandono da vontade propria pela vontade divina (p. 35). O pensamento é
apresentado sob a forma do pensar transcendental-horizontal, aquele que apresenta o carater
arbéreo da arvore, o carater de pedra da pedra, o carater de jarro ao jarro, ou seja, 0 campo de
visdo que descreve 0 panorama, mas que excede o aspecto dos objetos tal qual a
transcendéncia ultrapassa a percepcdo dos objetos. Horizonte e transcender sdo definidos
entdo como um “exceder” e “ultrapassar” que se referem aos objetos e a representacdo dos
objetos.

O horizonte e a transcendéncia sdo experienciados a partir dos objetos e da nossa
atividade de representagdo. Assim, o que deixa o horizonte ser o que é ainda ndo foi de modo
algum experienciado. Quando olhamos para dentro do horizonte 0 campo de visdo é um

aberto que independe do horizonte e cujos aspectos dos objetos também nédo se encontram



139

dentro deste campo ja que é o0 aspecto que vem ao nosso encontro a partir do aberto. De certo
que o pensamento heideggeriano é obscuro por demais a compreensao, de qualquer forma é
uma questao interpretativa. Com este pensamento a horizontalidade do horizonte observado é
apenas o lado virado para n6s de um aberto que nos rodeia, preenchido pelo aspecto daquilo
que aparece como objeto a nossa representacdo. O horizonte é algo diferente de um horizonte,
mas este outro é o outro de si mesmo e por isso ele é. O outro que esquecemos e que ndo
vemos. E quanto ao que € este aberto? Ja que ele pode aparecer como horizonte da nossa
representacdo. Uma regido por cuja “magia” — possibilidade oferecida pela sensibilidade da
razdo, centro de sua esséncia, horizonte aberto em toda a sua dimensao, onde tudo aquilo que
Ihe pertence retorna. Uma regido que garante o abrigo, uma regiéo de encontro (p.40). Aquilo
gue vem ao nosso encontro, onde a partir do panorama delimitado pelo horizonte, o aspecto
dos objetos, tudo na natureza, no mundo, vem ao nosso encontro.

A regido (espaco sagrado compreendido pela sensibilidade da raz&o) reune cada coisa
com cada coisa e todas entre si no demorar-se, no repouso em si proprio. Regido como
extensdo e duracdo. A regido € a extensdo que faz demorar-se, gestar-se, fecundar, onde tudo
reunido se abre de modo a que nela (na regido) o aberto seja mantido e solicitado a deixar
cada coisa abrir-se no seu repouso, no seu tempo. Na verdade aguardamos por algo sem saber
0 que. Talvez, aguardamos pela clareza da esséncia do pensamento. Um aguardar que nos
deixa mais esperangosos durante o caminho. Assim como as palavras ndo e nunca
representam algo, significam algo de forma que o mostrando faz com que demoramos na
extensdo do seu dizivel. Observa-se pelo dialogo que o aguardar sem representar algo conduz
ao aberto. Assim precisamos libertar-nos de toda a representagéo visto que o que abre o aberto
é aregido, assim, libertos de toda a representacdao permanecemos abertos a regido.

Alcancamos a serenidade por meio de uma ocasido em que estamos envolvidos
guando a ocasido é ainda tdo pouco aparente como o andamento silencioso de uma conversa
que nos move, algo que nos coloca no caminho da propria serenidade que é algo como o
repouso, 0 movimento vem do repouso e no repouso permanece envolvido. O repouso no
centro do movimento, a gestacéo, a fertilizagdo, o encontro com o real. De fato a serenidade
ndo seria apenas o caminho, mas o caminhar cujo caminho seguira para a regido, para a
quadrinidade (espaco sagrado) em relagdo a qual a serenidade é o que é. Mas a regido onde
encontramos a serenidade é uma regido enigmatica, uma regido que responde perante si
prépria, mas, sobretudo, serenidade representa o aguardar. Voltamos entdo a denominar o
aguardar como, na medida em que se relaciona com o aberto, um envolver-se no aberto da

regido e assim entrar na regido. Embora esta afirmacao possa denotar que nds, seres humanos,
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estamos em algum momento fora da regido, uma vez seres pensantes, ao representar
transcendentalmente permanecemos no horizonte da transcendéncia. Digamos ser um lado da
regido voltado para o nosso poder de representacdo, pois a regido rodeia-nos e mostra-se
como horizonte e, ainda na opinido do autor, ela se oculta antes como horizonte.

Se por um lado estamos dentro da regido ao representar transcendentalmente, por
outro, ndo estamos dentro dela uma vez que ainda ndo temos acedido a ela propria como
regido. No caso do aguardar estamos libertos da relacdo transcendental do horizonte. O estar
liberto seria entdo um primeiro momento da serenidade embora ndo atinja e nem mesmo
esgota a esséncia da serenidade, ja que a autentica serenidade pode acontecer sem que o estar
liberto da transcendéncia horizontal a preceda. Assim, sendo a autentica serenidade uma
relacdo adequada com a regido e se uma mera relacdo se determina meramente a partir
daquilo com que se relaciona a autentica serenidade, tem que repousar na regiao e ter recebido
desta 0 movimento para na regido. O homem precisa apropriar-se da regiéo.

O aguardar ¢ essencial e decisivo a respeito de tudo e fundamenta-se no fato de nos
pertencermos aquilo porque aguardamos. Aguardamos o abrir-se da regido e o fato de
aguardar assim como a relacdo com ele pode se referir a serenidade. O pensamento
transforma-se no aguardar pela regido cuja esséncia é a serenidade em relacéo a regido. Sendo
a regido quem deixa que a serenidade, cada vez mais, lhe pertenca porque a deixa repousar em
si, a esséncia do pensamento repousa no fato de que a regido regionaliza em si a serenidade.
Ou seja, a esséncia do pensamento ndo pode ser determinada a partir do pensamento, a partir
do aguardar, mas sim a partir do outro de si mesmo, ou seja, a partir da regido. Embora
Heidegger assuma que ndo consegue representar tudo o que esta sendo dito, de acordo com a
esséncia do pensamento aguardamos por algo, aguardamos pela regionalizacdo (certa
sacralidade livre de seu aspecto ontoldgico) da regido de modo que nossa regionalizacao
permita que nossa esséncia aceda a regido, ja que estamos suspensos entre 0 sim e 0 ndo cuja
permanéncia entre este “entre” ¢ o aguardar, onde o “fazer” da regido de encontro da regido
regionaliza o ser humano. Dessa forma pressentimos a esséncia do pensamento como
serenidade que foi experienciada como o aguardar, o que faz a coisa demorar-se na duragédo
da extensdo. As coisas sdo manifestadas coisas quando o “fazer” vem de encontro a regido.

Porem a relacdo da regido com a serenidade ndo é nem uma relagéo de efeito causal
nem a relacéo horizontal transcendental. Ndo pode ser pensada nem como dntica e nem como
ontoldgica no pensamento do filosofo alemdo. Apenas como regionalizacdo. A relacdo da
regido com a coisa ndo se trata de uma regionalizacédo, j& que a regido deixa-se demorar a

coisa em si prépria, como a coisa, a regido condiciona a coisa a ser a coisa. Aprender a pensar
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0 que é condicionar ao apreendermos a experienciar a esséncia do pensamento e aguardar,
portanto, pelo condicionamento e pela regionalizacdo. Partimos do principio que a relacdo de
fato do pensamento fisico com a natureza, a relacdo do eu com o objeto (sujeito-objeto) é
manifestamente apenas uma variagéo histérica da relacdo do homem com a coisa, desde que
as coisas possam se tornar objetos em que se tornaram mesmo antes de atingirem a sua
natureza causal, assim como, a natureza historica da natureza humana em egoidade que
ocupou um lugar antes que a esséncia pudesse retornar a si propria ao nao considerar como
definitiva a verdadeira esséncia humana como animal racionale. (p. 55)

Observa-se que na relacdo entre 0 eu e 0 objeto oculta-se algo de histérico que
pertenca a historia da esséncia do homem e isso se d& porque a esséncia do homem n&o recebe
as suas caracteristicas do homem e sim daquilo que chamamos de Regido. Dessa forma a
perspectiva do carater histérico da relacdo entre o0 eu e 0 objeto, por exemplo, com o projeto
matematico e a experiéncia baseiam-se na relacdo do homem como Ego, como coisa como
objeto. Observe-se que este histdrico ndo consiste nos feitos do mundo (p. 56) nem nas
realizacOes culturais do homem. O historico repousa na regiao e no que acontece como regiao
que, se concedendo ao homem o regionaliza-se na sua esséncia. Aguardamos pela esséncia do
homem na serenidade por meio do qual pertencemos a regido que oculta a sua propria
esséncia. Penso ser uma fonte de reflexdo sobre a nossa conexdo com o planeta ou da
desconexdo do homem contemporaneo.

Pressentimos a serenidade em relacdo a regido como a esséncia do pensamento
procurado e ao aceder a serenidade em relacdo a regido queremos o nao-querer, porque ja esta
14, nos atropela, nos afronta, nos perpassa. Assim a serenidade € o libertar-se do pensamento
transcendental e assim um prescindir do querer do horizonte. Tudo isto se relaciona ao
demorar-se da extensdo que dura, o deixar repousar no retorno, o fazer regido da regido,
regido ndo como vontade ja que a regionalizacdo da regido, bem como, o condicionamento ser
essencialmente exterior, pois, a vontade quer ter efetividade e quer a realidade efetiva como
seu elemento.

A serenidade paira no irreal e na nulidade mesmo destituida de qualquer energia ativa.
No fundo a negacdo da vontade de viver. Regido € provavelmente o ser oculto da verdade. A
esséncia do pensamento, a saber, a serenidade em relacdo a regido seria a resolucdo para a
verdade que esta a ser. Na serenidade poderia ocultar-se uma persisténcia ja que interioriza
cada vez mais sua propria esséncia e nela se instalar persistentemente — contencdo da
serenidade. Serenidade persistente e contida seria 0 acolhimento da regionalizagéo da regiéo.

Para esta persisténcia do pertencer repousando em si a regido. A insisténcia da serenidade em
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prescindir da fala, do pensamento em relacdo a regido seria a autentica esséncia da
espontaneidade do pensamento, o deixar ser daquilo que pretendemos conhecer.

Mas, para Heidegger, tais pensamentos Sdo impensaveis enquanto quisermos
representa-los, ou seja, colocar a for¢a como uma relagdo objetiva quando falamos no “modo
da presenga” entre o objeto denominado ser humano e o objeto denominado regido. Portanto,
a esséncia do homem é confiada a regido porque o homem por si hada pode sobre a verdade e
esta permanece independente dele. Enfim, o filosofo conclui tornando claro que a
investigacdo no dominio das ciéncias da natureza € uma espécie de ataque a natureza porque
ndo deixa a natureza falar. Onde o aguardar é o movimento contrario do aproximar-se.
Poderia a admiracdo, a curiosidade, o deixar-se apreender o sagrado da coisa, abrir 0 que esta
fechado? Depende do tipo de aguardar, se for um aguardar sereno e a esséncia do ser humano

al permanecer.

A Filosofia do Primeiro Heidegger — Algumas consideracdes - Preparando o voo

Heidegger desde o inicio pergunta sobre a questdo do ser e ainda, se temos uma resposta
para questdo do ser e a resposta é ndo, ainda, ndo se trata apenas do significado da questéo,
mas da compreensdo sobre a mesma. Assim, constroi um pensamento sobre a interpretacao do
tempo como o horizonte possivel de toda compreensao do ser. Ser e tempo ndo se tratam de
duas palavras opostas, mas encontra-se no segundo a complementacdo, o gatilho para o
sentido do primeiro. Também ndo se trata aqui do tempo como uma sucessao de agoras, mas
uma “ecstase atemporal” que se dividira em Futuro, Presente e Passado. A temporalidade,
portanto ndo é (uma entidade) ela temporaliza na unidade dos ecstase. Repito: 0 pensamento
de Heidegger é dificil desde os primordios de sua filosofia. Seu préprio vocabulério filoséfico
esta para além, mesmo dos que se familiarizam com os termos tradicionais da filosofia, de

uma compreensao de imediato.

Para Heidegger um ente é aquilo que é, porque em algum sentido €. Para algo ser, esse ser
ndo é ele mesmo um ente. Sabemos que a diferenca entre o ente e o ser ¢ uma diferenca
ontoldgica. O que daria ao ser o sentido de ser. Embora todo énfase possa ser dado ao ente,
minha busca, refere-se aquilo que, pelo menos, possa iluminar algo sobre o ser em tempos de
perdas de sentido. Sabemos que todo questionamento é uma busca. Procuramos na busca do
ser, 0 sentido. Ao estruturar a questdo em torno do sentido podemos iniciar com 0 seguinte

pensamento: a) aquilo que se questiona: o ser; b) o que é interrogado: o Daisen e; c) aquilo
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que precisa ser encontrado: o sentido. Além disso, interpretar requer conceitos proprios, assim
como, uma previa compreensao de ser aquilo que é. Nosso ser inclui uma compreensédo de ser
e é essa compreensdo de ser que ilumina um ente diferente dos outros entes, um ente dotado
de uma presenca que em seu ser mesmo, onde esse ente € uma questdo para si mesmo. O

dasein compreende a si mesmo em seu ser e seu modo de ser compreende a existéncia.

E possivel compreender a diferenca entre o pensamento heideggeriano com a
fenomenologia de Husserl. Para o segundo, a fenomenologia organiza seus estudos sobre a
experiéncia em uma vertente que se encontra dentro e se fecha na consciéncia caracterizada
por consciéncia, intencionalidade e reducdo fenomenoldgica. Heidegger superara esses limites
compreendendo que o estudo requer ndo uma reducdo a partir dos entes para a consciéncia
dos entes, mas a partir dos entes para o ser dos entes, com isso, expande o0 pensamento para
alem da consciéncia abrindo-o para 0 mundo, para algo que ele ainda ndo conhece, para o
outro, deixando as coisas falar por si mesmas. Trata-se de uma fenomenologia do ser. Nao se
trata do idealismo critico filoséfico transcendental Kantiano. A partir de uma analitica do
dasein orientada para a questdo do ser, o filosofo elabora sua ontologia fundamental. Além
disso, Heidegger compreende Fendmeno como aquilo que se mostra a si mesmo e
fenomenologia como o “deixar ser visto” daquilo que se mostra a si mesmo e que, na maioria
das vezes nao mostra a si mesmo. Assim, ultrapassa a reflexdo, alcanca a interpretacdo, por
isso é hermenéutica. E também necessario compreender o que é hermenéutica no pensamento
de Heidegger, pois o filosofo a considera como a interpretacdo da historicidade do Daisen,
“que, de todos os entes, o Dasein e aquele cuja estrutura ontologica é mais facilmente
acessivel” (GORNER, 2017, p. 43).

O Dasein, de carater ontoldgico, cujo ser € existéncia, compreende gque existéncia é
compreensdo de ser onde a estrutura mais basica € compreendida como ser-no-mundo e, ser-
no-mundo, se da de diferentes formas caracterizadas como “ocupagdo” — lidar com algo,
produzir algo, fazer algo, assistir algo, abdicar de algo, utensilios, entre outros. Ser-no-mundo
é estar engajado. Bem, para o filosofo mundo é o sistema de referencias. Mundo como um
existencial, inseparavel dos entes, a condigdo de possibilidade dos entes de mostrarem-se a si
mesmos. Um apriori, de diferentes mundos, sistemas de referencias, cujo apriori ndo é o
mundo, mas a mundaneidade — relagdes basicas que constroem o mundo como tal e concretiza
um sistema de referencias e assim como o ser do Daisen € ser no mundo, ele ndo esté sozinho,
mas seu ser-no-mundo é, essencialmente, ser-com os outros. Basicamente basta dizer que o

Dasein nédo é algo sem mundo e principalmente sozinho nele. Também o ser-em, que esta



144

relacionado a disposicdo a compreensao, a interpretacdo, ao discurso, o cuidado. Tais
estruturas, 0 ser-no-mundo, 0 ser-com e 0 ser-em, sao estruturas do Dasein e como vimos sdo

existenciais, ontoldgicas, cuja logica perdeu a inferéncia, mas possibilitou um mostrar.

Heidegger traz como centro de seu pensamento a questdo da verdade. Mas o que é
verdade? Presente na ldgica e na epistemologia o filésofo ira investigar sobre o que a verdade
tem a ver com o ser. Sendo toda predicacdo uma determinagdo do sujeito, o enunciado
descobre o ente, ou seja, 0 enunciado revela o ente. Dado que o enunciado é verdadeiro, a
interpretagdo tem de ser verdadeira.

A filosofia do ultimo Heidegger — Saltando para o abismo.

Heidegger nos traz um pensamento que se apresenta como uma superacdo € nos
apresenta o Dasein como “modo de ser”. A hermenéutica filosofica surge com a analitica do
ser, resgatada pelo sentido, a partir da linguagem como constituinte do ser. Mas, 0 que é a
linguagem? Até onde a procura pelo sentido do ser impacta no desenvolvimento da
linguagem? No primeiro Heidegger, ela € um dispositivo existencial capturada pelo nexo com
0 mundo, submisso ao Dasein, e dependente desse para dar-se, no segundo, (virada),
principalmente apds a “Carta sobre o humanismo” (1946), ela possui liberdade ja que funda a
prépria histéria do homem, ou seja, a linguagem se configura como possibilidade absoluta do

homem trilhar rumo a sua esséncia. (Ser e tempo, 2008, p. 26.).

Teremos que abordar rapidamente algo sobre a linguagem e particularmente aqui,
sobre a esséncia da linguagem. Heidegger nos ensina que quando falamos de algo implicamos
em um fazer, explico: fazer uma experiéncia com algo significa que esse algo nos atropela nos
vem ao encontro, chega até nos, nos avassala e nos transforma. Assim esse fazer tem o
sentido de atropelar, atravessar, sofrer um impacto, receber 0 que nos vem ao encontro, assim,
trata-se de algo que se articula. E necessario nos deixar tocar pela linguagem, pela sua doacéo,
sua entrega. No minimo essa afirmacéo nos leva a ficar mais atento em nossa relacdo com a
linguagem. Mas, podemos perguntar qual a nossa relacdo com a lingua e a linguagem?
Palavras sdo como flores, diria o filosofo. Trata-se de um despertar mais amplo. Apenas certo
poder na simplicidade de um saber escutar. Para Heidegger a palavra ndo necessita ser uma
“transformacao criadora”. Mas, escutamos o som da linguagem emergir terrena. Um som que
se deixa aparecer. O som se abre para o aberto, deixando assim o mundo aparecer nas coisas.

“Nao se trata de simples elementos fonéticos, mas, 0 sonoro telirico da linguagem esta
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contido na harmonia que afina e sintoniza entre si os campos da articulagdo de mundo”

(HEIDEGGER, 2003 p. 187) .

Sim, a linguagem heideggeriana, por si sO, pode nos parecer estranha e
incompreensivel, mas o que ele quer dizer é simples, pois, referem-se aos modos de dizer.
Para o autor, vizinhanca ndo gera proximidade. A proximidade é que torna propria a
vizinhanga. Pensando a proximidade, anuncia-se a distancia. Medimos as grandezas ao
calcular a distancia dos trechos. Mas podemos pensar ainda que para além da distancia como
intervalos, constituem a “sequencia de agora(s)”, ou seja, na palavra do filésofo, o tempo.

Ainda, em justaposicdo, constitui o espaco.

Duas fazendas isoladas, afastadas uma da outra por uma hora de caminhada pelo
campo, podem estar bem vizinhas ao passo que duas casas na cidade, situadas na
mesma rua, uma em frente da outra ou até geminadas, podem desconhecer qualquer
vizinhanca. A proximidade de uma vizinhanca ndo se sustenta na relagdo espago-
temporal. (HEIDEGGER, 2003 p. 187)

Parece que a esséncia que buscamos relaciona-se a proximidade. Ja que permite que
um alcance e encontre o outro. Compreendemos que a linguagem ¢ proximidade. “Nés somos
aqueles seres capazes de falar e, assim, aqueles que ja possuem a linguagem”. Assim, a
esséncia do homem repousa na linguagem (p.188). Para o autor, somos, antes de tudo, na
linguagem e pela linguagem, que fala unicamente e solitariamente consigo mesma. Além
disso, sua esséncia requer uma escuta, requer a linguagem como linguagem para a linguagem
— cuja formulacéo usa trés vezes a palavra linguagem, dizendo a cada vez algo diverso e, ao
mesmo tempo, 0 mesmo. Um emaranhado num modo de dizer cujo emaranhado é também a
coisa e a causa proprias da linguagem (p. 193). A linguagem: é a fala, mesmo quando ndo
falamos diante de um assombro ou admiracdo. Tratamos da importancia da linguagem como
informagdo cuja relagdo encontra-se encharcada de sentido. Quanto mais clara a linguagem
maior sera sua importancia. A linguagem ¢ a fala, desde Aristoteles. “Os fonemas mostram as
disposigdes na alma”, onde o mostrar configura e sustenta as escoras dessa construgdo. O
mostrar denota um aparecer, um apreender do que aparece, permitindo que se discuta o0 que se
apreende. O signo deixa de ser 0 que mostra para ser 0 que designa, essa € a ideia de
linguagem que tem sustentado e orientado, ao longo dos séculos, o pensamento ocidental-
europeu. Alexander von Humboldt publicou Sobre a diversidade da estrutura da linguagem

humana e sua influéncia sobre a evolugéo espiritual da humanidade.

26, . . . . . . x s P
Heidegger, Martin A caminho da linguagem / Martin Heidegger; traducdo de Marcia S& Cavalcante Schuback. - Petrdpolis, RJ : VVozes; Braganca
Paulista. Editora Universitaria Sdo Francisco, 2003.
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Segundo Heidegger, para Humboldt a “articulagdo sonora” ¢ o fundamento e a
esséncia de toda fala. Humboldt busca apreender como a linguagem mostra a si mesma, ou
seja, 0 que a linguagem é. A linguagem ndo se trata de um produto morto e sim de uma
producdo. N&do se trata de designacdo de objetos e também de sua forma interior da
linguagem, fala como expressdo do pensamento para estar e colocar-se no mundo. De acordo
com a doutrina do idealismo moderno, o trabalho do espirito € um posicionar-se. Ao se
conceber o espirito como sujeito e ao representa-lo segundo o0 esquema sujeito-objeto, o
posicionar-se (thesis) deve ser a sintese entre 0 sujeito e seu objeto. O que assim se posiciona
propicia uma visdo da totalidade dos objetos. Nessa "visdo de mundo”, uma humanidade
alcanca a sua expressao. Mundo e concepgéo, linguagem que busca apresentar historicamente
0 todo do desenvolvimento historico-espiritual do homem.

Para o filosofo aleméo, a linguagem € a Unica forma de visdo de mundo elaborada pela
subjetividade humana, um modo é uma forma de visdo de mundo, elaborada pela
subjetividade humana. Na fala, os que falam se fazem vigentes para aquilo e para aqueles com
guem falam, onde eles se demoram. O que se fala se fala de muitas maneiras. No vigor da
linguagem mostra-se uma multiplicidade de elementos e referéncias. Elas foram contadas no
sentido originario de contar, contar contos, um mutuo pertencer, o seu mostrar ndo se funda
num signo. Todos 0s signos é que surgem de um mostrar, em cujo ambito e para o qual o0s
signos podem existir. Mas, repito, falar é ao mesmo tempo escutar. Contrapor a fala e a
escuta. Falar é, por si mesmo, escutar. Falar é escutar a linguagem que falamos. O falar é
antes uma escuta e assim seguimos o caminho.

Caminho é o que se deixa alcancar. O caminho para a fala vigora no sentido da fala. O
préprio da linguagem abriga-se, portanto, no caminho. O deixar alcancar, isto é, 0 caminho
para a fala, vem precisamente de um deixar pertencer ao dizer. O dizer € mostrar, é a reunido
articuladora de tudo que aparece no mostrar multiplo. A forca que movimenta o dizer é o
tornar proprio. O tornar préprio, que traz cada um, chama-se apropriar que por sua vez, ndo
significa o efeito de uma causa, nem a consequéncia de um fundamento, mas como um
acontecimento. O tornar proprio ndo é resultado de uma coisa, mas a concessdo desta. O
acontecimento apropriador ¢ o mais imperceptivel no imperceptivel, o mais simples no
simples, o mais proximo no proximo, o mais distante no distante, onde nds, mortais,
sustentamos nossas vidas. Toda palavra ja é resposta: € um contra-dizer, um vir ao encontro,
um dizer que escuta. O caminho para a linguagem pertence ao dizer, que se determina a partir

do acontecimento apropriador.
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Nesse caminho, que pertence ao vigor da linguagem, abriga-se o préprio da
linguagem. O caminho é apropriante. Pensado assim, o caminho ndo esta pronto, mas devera
ser construido, fazer o caminho, ser o caminho. Ouvindo-se, sem pensar, apenas nas suas
palavras, a formulacdo exprime um emaranhado de relagcbes em que a linguagem se vé
emaranhada. A linguagem, que fala a medida que diz, cuida para que nossa fala, escutando o
ndo dito, corresponda ao seu dito. Assim também o siléncio, que se costuma considerar como
origem da fala, é prontamente um corresponder. Uma fala composta torna-se informacéo,
informa sobre si mesma, a fim de assegurar seus proprios procedimentos mediante uma teoria

. ~ . . 27
da informagdo. A linguagem foi chamada de a “casa do ser” “'.

Considerac6es Preliminares

Diferentes questdes contribuiram na busca de tal outra via de acesso ao conhecimento
que pudesse contribuir para uma compreensé@o sobre o afastamento do Homo sapiens de seu
principal suporte existencial — a natureza. Assim se iniciou a ideia da busca. Foi possivel
observar que a Hermenéutica ocupava um lugar junto a filosofia, a epistemologia, as ciéncias
humanas e contemporéneas que tem buscado incorporar o referencial filosofico
fenomenol6gico hermenéutico. A Hermenéutica é a ontologia mesma. O metodo
hermenéutico opera com um conceito de linguagem ndo objetiva onde os sentidos se
constituem numa relacdo com a propria interpretacdo. Ao adotarmos uma perspectiva
interpretativa hermenéutica na Educacdo Ambiental, esta passa a operar com um conceito de
natureza constituido como “realidade linguistica”, passivel de diversas leituras.

Observa-se que a “realidade ambiental” se mostra semelhante a “realidade da
interpretacdo ambiental” como veremos um grande circulo/ciclo de sentidos sociais. Faz-se
necessario seguir uma via sem pensar em resultados esperados, vivenciar os resultados
obtidos, associa-los ao mundo vivido, para repensar as condic¢Oes da critica atual e demonstrar
que podemos pensar uma racionalidade que de conta de superar 0 pensamento moderno
ocidental que se encontra em estado de crise no enfrentamento das questdes que se relacionam

ao clima. Busco justificar o dialogo com a ancestralidade humana.

*” Heidegger, M. Sobre o humanismo, 1947, trad. Emmanuel Carneiro Ledo, ed. Tempo
Brasileiro, RJ, 1967, p. 24.
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Ao aprofundar os estudos pelo caminho Hermenéutico e pela Fenomenologia
Existencial de Heidegger, observa-se que a mesma se mostra como uma forma de critica
epistemoldgica. A fenomenologia, para Heidegger, é a condigcdo para repensar a questao sobre
o0 ser. Vimos que o ser-ai heideggeriano ndo é o sujeito seguro e firme. Pereira (2012). Ndo é
0 sujeito transcendental. Ele estd langado no mundo e tem apenas as condi¢cBes da pré-
compreensdo. Nao existe nenhuma garantia, onde a pré-compreensao ird transformar-se numa
compreensdo. Se vamos entender o sentido da propria vida, isso depende das situacdes que
Heidegger chama de existencialistas, que incluem a angustia e a morte, por exemplo.

A hermenéutica, para Heidegger, ndo é mais uma relacdo tradicional entre sujeito e
objeto, entre o intérprete e os critérios autoritarios da interpretacdo. A questdo principal no
livro “Ser e Tempo” ndo ¢ como o ser pode ser interpretado, mas como a compreensao € o
préprio ser, diria Gadamer. A compreenséo € a condi¢cdo da abertura para o ontolégico, para o
auténtico da propria vida. O que € auténtico na propria vida? Heidegger relaciona também a
compreensdo a auto-compreensdo e fez algo mais: pensou o acontecimento objetivo da
linguagem, desligada do sujeito. A hermenéutica, como Heidegger ja falou, ndo € a relagédo
entre sujeito e objeto, mas é a forma do ser.

A Hermenéutica nos possibilita alargar a compreenséo sobre a forma de conceber as
pesquisas em Educacéo e refletir sobre os pressupostos da Educacdo Ambiental. Na busca de
pontuar significados ambientais frutos da abertura hermenéutica, foram observados
fundamentos levados por questionamentos sobre a autonomia da razdo, bem como, as
suspeitas sobre um sujeito portador de uma consciéncia autbnoma e uma vontade assegurada
por essa razdo, tal pensamento tem levado a crise das categorias metafisicas onde se funda o
humanismo moderno, conforme observamos em Pereira (2012).

Observamos que na abordagem Hermenéutica a Educacdo Ambiental experimenta um
conceito de meio ambiente relacionado a realidade passivel de diversas leituras e,
principalmente no que se refere a Hermenéutica Existencial de Heidegger, compreendemos
que € preciso primar por uma filosofia engajada. A proposta interpretativa evidencia a
historicidade das questbes ambientais, tornando o educador ambiental um intérprete do
ideario ambiental contemporaneo de forma a possibilitar o mesmo uma leitura imparcial vista
de varios angulos para em seguida assumir uma postura, mas deixar possivel a possibilidade
de escolha. Em meio a um repertorio de sentidos sociais, 0 educador se posiciona como
intérprete dos nexos que significam e compreende a complexidade e os diferentes sentidos do
ambiental, em nossa sociedade, socialmente construidas. Falamos de uma “pratica

interpretativa que desvela e produz sentidos”. Ao perder o sentido de causa e efeito, implicitos
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em vérias metodologias de avaliacdo, esta ganha uma nova roupagem. Como prética dial6gica
e investigativa, a interpretacdo coloca-se como produtora de novos sentidos sobre a agéo
educativa.

Neste sentido, para Carvalho (2005), compreender a experiéncia do educador
ambiental seria toméa-lo como um intérprete de seu contexto, a0 mesmo tempo em que é um
sujeito interpretado. Perde-se, segundo a autora, a seguranca de uma consciéncia observadora

e decodificadora que promete correspondéncia e controle dos sentidos. Ou seja,

Diferente de um sujeito-observador de uma EA explicativa ou bancaria, situado fora
do tempo histérico e perseguindo os sentidos verdadeiros, reais, permanentes e
inequivocos; o sujeito-intérprete estaria diante de um mundo-texto, mergulhado na
polissemia e na aventura de produzir sentidos, a partir de seu horizonte histérico.
(CARVALHO 2005 p. 47)

Observa-se que, entre o plano do pensamento e o da acdo a partir dos sentidos
produzidos por meio da linguagem, ha a condi¢do de possibilidade “do agir no mundo”.
Assim, € possivel observar, conforme a autora, que toda acdo decorre de certa
compreensdo/interpretacdo, de algo que faz sentido. Assim, concordamos que: da mesma
forma que interpretar ndo se trata de um ato que acompanha a compreensdo, 0 agir ndo
corresponderia a consequéncia posterior a reflexdo — mas € ato mesmo de interpretar.
Substitui-se, desta forma, uma visdo objetivadora, “onde interpretar o meio ambiente seria
capta-lo em sua realidade factual, descrever suas leis, mecanismos e funcionamento”. A
autora evidencia os horizontes de sentidos histérico-culturais de construgdo das relagcbes com
0 meio ambiente para uma determinada comunidade humana e num determinado tempo.

Carvalho (2011) *® considera que de acordo com a preocupacio hermenéutica, temos o
contexto de estruturas de significado, ou matrizes interpretativas, organizadoras de sentidos
atribuidos a natureza, tanto como dominio ameacador a ser domado pela cultura, quanto como
reserva do bom e do belo. Observa-se junto com o0s autores estudados certa tensdo
interpretativa - antropocentrismo e biocentrismo aparecem como estruturantes de parte das
representacdes e sentimentos de nosso ideario ambiental.

Observa-se pela leitura que a natureza foi entdo classificada segundo sua utilidade as
necessidades humanas. De certa forma esse pragmatismo antropocéntrico também estava
matizado por uma visdo religiosa ainda bastante forte nos primeiros seculos da modernidade

na Europa. Ainda que os seres da natureza fossem considerados em igualdade de direitos,

8 CARVALHO, Isabel Cristina de Moura. Educagio ambiental: a formagéo do sujeito ecoldgico. 5. ed. S&o
Paulo: Cortez, 2011.
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estes processos revelam também uma espécie de regulacdo sobre a relacdo sociedade-natureza
posta em tensao.

A partir do século XVIII, vao contrastar com as interpretacdes antropocéntricas, novos
olhares para a natureza que valorizam justamente o selvagem e o rdstico como reservas de
integridade bioldgica, estética e moral. Oriundos da Revolugdo Industrial que j& anunciava a
deterioracdo do ambiente urbano com a poluicdo do ar, disseminagdo de doencas, péssimas
condicdes de vida dos operarios. Tudo isso em meio a uma verdadeira explosao populacional.
A insatisfacdo com as condicdes de vida oferecidas pelo projeto civilizatério urbano industrial
parece ter sido crucial na geracdo de um forte sentimento antissocial. Observa-se nessa leitura
que o campo entdo foi tomado como espaco da saude, integridade e beleza, associado a uma
vida saudavel, verdadeira, integra que leva a um novo sentimento estético. Antes do final do
século XVIII, porém, a experiéncia estética da natureza mudou de forma dramatica: a
natureza estava diante do romantismo no século XIX.

Assim, a Hermenéutica contribui para aprofundar modos de compreensdo relacionados
a conteudos histdricos e humanisticos no que se refere a Educacdo Ambiental. A interpretacao
sobre o conhecimento historico e humanistico, a partir de uma comunidade de autores, deixa
de ser um conjunto de artificios e técnicas de “explicacdo do conhecimento” sobre o contetido
de Educacdo Ambiental, mas uma reflexdo sobre a prépria interpretacdo. Ao se trabalhar com
educacdo, meio ambiente e sociedade, visando mudangas de atitudes e valores no ser humano,
entra a pedagogia que trouxe a luz das experiéncias os trabalhos desenvolvidos na area
comportamental e ambiental. A partir da hermenéutica, houve uma possibilidade de abertura
para outra forma de pensar a Educacdo Ambiental. Trata-se de uma abordagem mais centrada
nas experiéncias e vivéncias humanas, deixando de lado o tecnicismo e a tentativa de
simplesmente “conscientizar”, para sensibilizar o ser humano, através de seus problemas
sociais e ambientais, mostrando as relagdes sistémicas envolvidas, onde um, afeta diretamente
0 outro numa retroalimentacdo. Observa-se que ja hd uma tentativa de abandono da visao
antropocéntrica na medida em que passamos a considerar a Terra coOmo um ente “vivo”, em
virtude de toda a sua dindmica e, desta forma, consegue-se preserva-la, como vemos em
(Capra, 2006).

Trata-se de um pensamento que compreende a Terra como parte integrante de partes
vivas e ndo vivas, interligadas, num processo ritmico de fluxo constante de energias vitais ao
equilibrio planetario, em uma reflexdo sobre nossas a¢cdes consumistas sem consciéncia, que
trazem danos irreversiveis a nivel global, & delicada manutencéo da vida. Observa-se ainda o

paradoxo da chamada sustentabilidade. Podemos falar dos processos envolvidos na
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manutencdo do equilibrio do planeta. Dito isto, a continuidade de vida de todas as espécies,
concomitantemente com o desenvolvimento da humanidade, para atender as presentes e as
futuras geracbes. Observa-se que a palavra sustentabilidade, no Brasil, se envolve em
diferentes contrassensos. Essa concep¢ao provocou um equivoco a percepcao, pois gerou a
corrida a chamada “Era Verde”, com foco direto para a conservagao das areas naturais.

Tal concepgdo néo abarca todo o tecido relacionado a complexidade do equilibrio da
vida no planeta. E preciso reflexdo para os conceitos de desenvolvimento e crescimento, nesse
contexto das unidades de conservagdo. Reafirma-se um pensamento sobre: para uma melhor
utilizacdo de recursos naturais no planeta, devem se levar em conta o reconhecimento da
existéncia de uma grande diversidade ecoldgica, bioldgica e cultural entre povos. Observa-se
que esta diversidade de interesse e opinides esta profundamente ligada as diferencas
socioeconémicas, politicas e geopoliticas entre grupos sociais, classes, setores empresariais,
paises e regides. As questbes econdmicas tém como base a industrializacdo dentro de um
sistema capitalista que, por sua vez, ndo estd em harmonia com a natureza, pois visa lucro a
custos de extracdo dos recursos naturais. Trata-se de um desenvolvimento com custos muito
altos. ContradicGes que se apropriam e se utilizam do marketing “verde” com fins
promocionais, associado ao bem-estar e, se comprando produtos ecologicamente corretos,
estaremos fazendo nossa parte dentro do modelo sustentavel.

Ora, a Filosofia enquanto conhecimento racional da realidade natural e cultural dos
seres humanos sempre se apoiou na razdo e mais recentemente passou a desconfiar dela. De
qualquer forma, a razdo sempre foi um conceito sobre o qual a Filosofia teve que se debrucar.
Observa-se com Chaui (2000) que partindo do conhecimento do senso comum, percebemos
que a razdo pode ter diferentes significados. Dentre seus significados podemos perceber o
“motivo”, que se refere a “saber a razdo de algo”, e também pode significar juizo, lucidez. A
razdo também pode ser vista como consciéncia moral e intelectual e também pode significar
clareza das ideias, enquanto resultado de um esforco intelectual. Podemos dizer da razéo
objetiva que pressupde que a realidade seja racional, ou seja, “o objeto do conhecimento” ¢
racional. Entende que a razdo € uma capacidade intelectual e moral dos seres humanos, o
sujeito do conhecimento e da acdo é racional. A palavra razdo origina-se das expressoes ratio
(do latim: contar, reunir, medir, calcular) e logos (do grego: calcular reunir, calcular), ambas,
portanto, com respeito a pensar de forma ordenada.

Podemos dizer entdo, que do ponto de vista etimoldgico, a palavra razdo pode ser
descrita como “a capacidade intelectual para pensar e exprimir-se correta e claramente, pensar

e dizer as coisas como elas sdo; organizar a realidade de modo a tornd-la compreensivel”.
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Com efeito, a razéo pressupfe a confianca de que as coisas sdo organizaveis. Porém, a partir
de estudos anteriores sobre Natureza, Linguagem e Racionalidades foi possivel observar que
no pensamento contemporaneo, o conceito de razdo sofreu alguns fortes abalos. Foram postos
em davida os principios da razdo tradicional. Além da filosofia, a Antropologia também
trouxe novas reflexdes a partir do questionamento da racionalidade ocidental, mostrando que
outras culturas podem assumir uma concepgdo de mundo completamente diferente da nossa,
mas nem por isso, inferior. Interessante compreender que um dos grandes desafios da
Filosofia na contemporaneidade é encontrar um conceito de razdo que dé conta das novas
descobertas e abordagens tedricas em um mundo epistemologicamente em crise.

No fundo, como foi possivel perceber, toda a epistemologia pressupfe uma
determinada compreensdo em sua base. Todo o conhecimento disso que o humano denomina
“mundo” nao seria possivel se nao fosse a compreensao que precede todas as suas formas.
Como seria possivel obter conhecimento sem que houvesse antes alguma forma de
compreensdo? “O conhecimento depende da compreensdo que o ser humano faz das coisas.
Essa apreensdo se encontra no nivel basico, o nivel mais elementar de qualquer teoria do
conhecimento” (ARAUJO, 2011 p. 265). O mundo da compreensdo e 0 mundo humano, o ser
humano ¢ o Unico ser que necessita compreender, pois € o Unico ser que possui “mundo”, e
compreende porque tem em seu auxilio essa categoria, a linguisticidade, que abarca todas as
coisas, produzindo, a partir de entdo, uma forma de compreender®®. Conforme o filosofo o
horizonte interpretativo deriva da fusdo de horizontes no processo hermenéutico (p. 268).

Observa-se pelas leituras que uma parte significativa das ciéncias humanas, tem se
empenhado na critica ao paradigma racionalista e idealista que deu as bases de justificacdo da
ciéncia moderna e do modo capitalista desenvolvido na sociedade. Com isso, tem sido posto
sob suspeita a ideia de verdade como correspondéncia com o real. Esta critica epistemoldgica
encontra seus precursores em Nietzsche e Heidegger. Os contemporaneos mantém o avango
do debate como Gadamer, Vattimo, Rorty, Derrida, Ricoeur, entre outros. Educar,
compreender, torna-se desde uma perspectiva hermenéutica, uma aventura onde o sujeito e 0s
sentidos do mundo vivido estdo se constituindo mutuamente na dialética da
compreensdo/interpretacdo. Perde-se, assim, a seguranca de uma consciéncia observadora e
decodificadora que promete correspondéncia e controle dos sentidos conforme em Carvalho
(2005). O sujeito-observador, situado fora do tempo histérico, estaria perseguindo 0s sentidos

verdadeiros, reais, permanentes e inequivocos. O sujeito-intérprete, por sua vez, estaria diante

2 P4g. 266.
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de um mundo-texto, mergulhado na polissemia e na aventura de produzir sentidos, a partir de
seu horizonte historico. No artigo Hermenéutica e Educacdo Ambiental: o educador como
intérprete de Carvalho e Grun, veremos que as consequéncias desta abordagem para a EA
propGe a compreensdo/interpretacdo da hermenéutica como possivel saida para o perigoso
dualismo que esta na base da percepcao corrente do ambiente fisico-natural, implicado entre
as leis das ciéncias naturais e a légica dos interesses econémicos e sociais:
“Se buscarmos uma saida que possa superar o dualismo apontado, levando-se em
conta o fato da propria educacdo reforcar a fragmentacdo disciplinar das ciéncias
ambientais, ndo podemos fugir de duas condigdes”. Primeiro, seria necessario
revincular as questBes ambientais ao agir humano que as originou; e segundo tal
revinculagdo do homem ao meio ambiente teria que recorrer a uma postura cientifica

ndo mais objetificadora, portanto, ndo mais reduzida ao modelo de explicagdo causal
de fatos, usadas pelas ciéncias duras. (FLICKINGER, 1994, p. 205).

Carvalho & Grun falam de uma educacdo ambiental compreensiva. Seguindo a
perspectiva hermenéutica é preciso considerar a linguagem, enquanto meio da experiéncia de
compreensdo do mundo, ou ainda, o lécus onde se realiza a simultaneidade, a anélise e a
aplicacdo, interpretacdo e compreensdo, e também o encontro entre 0 eu e 0 mundo. O que
nos remete a critica da educacédo bancéria feita por Paulo Freire. A linguagem como a entende
a hermenéutica, se relaciona a significacdo, aonde o jogo da producdo de sentidos vai se
realizar por meio da dialogicidade e da interpretacdo, numa perspectiva de producdo de
conhecimento pela via compreensiva (em oposi¢édo a via explicativa).

Essa perspectiva compreensiva do saber ambiental é justamente aquela que se
encontra no limite das ciéncias ambientais e

Como ja apontou Gaudiano (1999) é justamente o deslocamento teérico-filoséfico

do ambiental em relacdo as ciéncias naturais que marca o campo discursivo de uma
EA ndo naturalista. Carvalho (2005 p. 73)

Vimos anteriormente que o educador ambiental se afirma como “intérprete de seu
contexto”, a0 mesmo tempo em que € um sujeito interpretado. Educar e compreender torna-
se, na visdo dos autores, uma aventura onde o sujeito e os sentidos do mundo vivido estdo se
constituindo mutuamente na dialética da compreensao/interpretagdo. “Perde-se a seguranca de
uma consciéncia observadora e decodificadora que promete correspondéncia e controle dos
sentidos”, com isto, o que se estd abandonando é um conceito realista ou naturalista de meio

ambiente, onde este é reduzido apenas as suas condi¢des e leis fisicas de funcionamento.
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Na hermenéutica de Gadamer (2008) a compreensdo de textos possui lugar de
destaque perante as demais formas de compreensdo®. Gadamer fala sobre ser necessério dar
um sentido as coisas para que elas possam pertencer ao “mundo”. Para Gadamer (2008) a
compreensdo também e uma forma de arte. Uma arte que tem na historia seu elemento
principal, algo que, alem de pronunciar-se sobre historia a tem como ‘“uma viga de
sustentagdo do edificio interpretativo”. O termo “historia” deve ser entendido como

» 31 para, dessa forma, ser diferenciada de outras formas de abordagem

“consciéncia historica
tipicamente cientificas como a antropologia, a historiografia, ou a historia comparada. Assim,
a escrita representaria uma janela metodoldgica especifica frente a propria linguagem.

Para Gadamer (2008), a compreensdo historica®® nasce da propria consciéncia
historica por intermédio da consideracdo do contexto tradicional, isto e, dos elementos que
compdem a tradicdo de onde o interprete provem. Dizer que toda compreensdo parte de uma
determinada cultura, de um determinado momento histérico, ndo significa dizer que, para que
algo seja compreendido é preciso situa-lo historicamente, mas sim que a prépria compreensao
ja parte de uma determinada base independente de termos consciéncia disso ou ndo. Apesar de
n&o poder colocar-nos “dentro” do outro, no sentido de passar pelas mesmas experiéncias que
este teve ou mesmo viver sua vida, seu contexto, sua época, ainda assim, estamos retidos por
sua escrita, limitados por sua forma de escolher as palavras, embora esteja livre, sob certo
aspecto, para escolher o sentido que essas palavras tomardo, podendo, inclusive, dar uma
forma diversa da que o autor pretendia. Em todo caso, a arte de escrever pode ocupar-se com
a aparéncia das coisas ou com o pensamento verdadeiro, e mesmo com ambos®. Pode ir de
um extremo a outro ou mesmo empregar ambos em um mesmo texto. E importante
destacarmos que a compreensdo se faz presente nos dois niveis, pois tanto para conseguirmos
captar a aparéncia quanto para expressarmos um pensamento “original” ¢ necessario perpassar
algo com a linguagem para uma compreensao mais adequada das coisas.

Se as interpretacGes histdricas sdo marcadas pelo universal, pelo fato de compreender
a totalidade dos nexos da historia da humanidade, a filosofia quer compreender ainda, as
partes dessa totalidade “a plenitude e a diversidade do humano que, através das mudangas
interminaveis dos destinos humanos, encaminha a si mesma para uma realidade cada vez
maior, relacionada a “liberdade de acao” (GADAMER 2008. p. 278)”. A esses momentos nos

% \ferdade e método |,

*! No sentido de se referir ao carater ontoldgico da linguagem, isto e, sua capacidade de perpassar todas as coisas
as origens.

29 vMI

211 vMmI



155

quais uma acdo livre se torna historicamente decisiva, Gadamer chama de momentos que
fazem época ou crises. Platdo foi o primeiro a perceber a estrutura reflexiva da dynamis,
tornando possivel a sua transposicdo a esséncia da alma. Aristoteles desenvolvera as
potencias da alma e segundo sua esséncia ontoldgica a forga ¢ sua “interioridade” intrinseca a
liberdade, portanto mais que sua exteriorizagdo. A forca é sempre potencia da liberdade. Tudo
poderia ter sido diferente, que cada individuo que atua poderia ter podido atuar de outra
maneira. Para o historiador, isso se reveste de uma fonte decisiva. A forca que faz a histéria
ndo € um momento mecanico, [...] é talvez uma forca original, falando de uma fonte primeira
e comum de todo fazer e deixar de fazer humano. [...] isto é a liberdade. (GADAMER, 2008.
p. 280).

Sabemos do reconhecimento do conceito hegeliano de espirito, a vitalidade de um
genuino conceito historico e assim seguiria Nietzsche com a “critica romantica sobre a forma
mecanica de pensar” (p.326). Rompimento com a filosofia da consciéncia? A consciéncia
deixa de ser objeto transformando-se em um ndcleo de coordenagéo, superando o objetivismo,
pois fala no modo de ser proprio das vivencias intencionais. Gadamer (2008) a partir de
Husserl compreende que o significado das palavras ndo pode ser confundido com o contetido
psiquico da consciéncia, com as representacdes associativas que a palavra desperta, ja que
pertence essencialmente a unidade de significado.

Assim a ideia de fenomenologia se concretiza com a desvinculagéo de toda a posicao
do ser e da investigacdo dos modos subjetivos de como as coisas se ddo, para uma que busca
compreender a objetividade do ser e o sentido. A subjetividade deve ser vista como fenémeno
e deve ser verificada em todos os modos de doagdo (p. 329). Heidegger se inspira na
concepcdo de retorno ao mundo da vida postulado por Husserl para logo em seguida
questionar o fato de as vivencias darem-se por si mesmas e questionar também a distingdo
entre fato e esséncia. Heidegger fala da facticidade da presenca, a “que ndo pode ser
fundamentada nem deduzida, deveria representar a base ontol6gica do questionamento
fenomenoldgico e ndo o puro cogito como estruturagdo essencial de uma generalidade tipica”
(pag. 341). Para o autor: uma ideia tanto audaz como dificil de ser cumprida.

Heidegger vai incorporar a questdo dos preconceitos e da estrutura prévia da
compreensdo. Deixa claro seu conceito de Circulo Hermenéutico e escreve que embora possa
ser tolerado, o circulo ndo deve ser degradado a circulo vicioso. O Circulo esconde uma
possibilidade positiva do conhecimento mais originario que s6 ficara compreendida quando
ficar claro sua tarefa primordial em ndo permitir a imposi¢cdo de conhecimentos prévios,

sendo sua tarefa antes, assegurar o tema cientifico. Introduz o termo hermenéutico da
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facticidade e, para além do idealismo fenomenoldgico de Husserl, a ideia de uma ontologia
fundamental que trata do ser e da presenca e da analitica dessa presenca. Todo sentido do ser
e da objetividade sé e compreensivel e demonstravel na temporalidade e historicidade da
presenca (Dasein). Heidegger retomou ao primeiro comeco da filosofia ocidental em busca de
uma luz na velha e esquecida polemica grega em torno do ser e, na contemporaneidade,
pergunta sobre o ser.

Observa-se na perspectiva interpretativa que a Educacdo Ambiental se posiciona face
ao conceito de meio ambiente como realidade passivel de diversas leituras. Numa Educacéo
Ambiental interpretativa, torna-se fundamental considerar a historicidade das questdes
ambientais. Isto significa reconhecer que, se o educador ambiental é um intérprete, o
horizonte em que se move ¢ o das “interpretagdes estruturantes” do ideario ambiental
contemporaneo, marcado pela tensdo entre o repudio e o enaltecimento da natureza, entre o
presente, o passado e o futuro.

Para a terceira e Ultima parte da investigacdo, trazemos um Estudo de Caso
desenvolvido na regido da Galicia em estudos sobre as problematicas relacionadas as
alteracdes climaticas e as estratégias adotadas para o seu enfrentamento junto as comunidades
campesinas locais. Caminhos percorridos onde o passado e o futuro se encontram na busca de
pensar o presente. Portanto, penso que ha sim uma possibilidade para uma filosofia ambiental
nesses tempos de esquecimento do ser e de sua origem, de uma filosofia ambiental, presente,

comprometida e engajada.
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PERCORRENDO OS5 CAMINHOS - Galicia,
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CAPITULO VI -SECULO I A.C - SECULO IX - O POVO PRE-ROMANO NA
GALIZA

Santiago de Compostela € mundialmente conhecida como uma das rotas de
peregrinagdo mais antiga, percorrida e celebrada do velho continente. Assim, a Santiago e
Galicia se pode chegar de véarias maneiras. Seja qual for o caminho escolhido, a passagem
pela Galicia é algo, por si mesmo, algo transformador. Os diferentes caminhos percorridos me
contaram uma histéria singular, sincera. Ora de barco, ora caminhando pelo bosque, ora
caminhando pelas rias, pelas encostas, ora de auto bus, ora de carro, ora de trem, ora no
encontro com peregrinos pelos diferentes caminhos, ora em contato com as universidades de
Santiago de Compostela, de Lugo. Os diferentes caminhos proporcionaram o contato com o
povo da regido da Galicia, com a musica, com a histéria, com a filosofia, com a filologia, com
a ciéncia e com a arte.

E possivel sistematizar, a principio, apenas uma ideia. Como um ponto de reflexao,
uma origem de pensamento e uma linha a ser percorrida, normalmente, apos ja ter sido feito o
caminho. Algo que ird nos guiar de volta. Renascer, voltar ao principio, algo que nos deixa
curiosos por transitar por caminhos diferentes, sem se preocupar com 0s resultados
“esperados”, com qual serd o destino e simplesmente se entregar a viagem. O principio de
tudo foi buscar representacdes ancestrais dos seres humanos que revelassem subjetividade,
que evidenciasse uma constante busca por algo caracteristico, humano. De qualquer forma, a
ontologia ou o estudo do ser nos permite essa viagem ao longo do tempo. Pensar e agir foram
os elementos fundamentais em cada procura, em cada viagem, em cada intempérie. Ao lodo
da busca, a energia do que estava chegando, da surpresa junto aos encontros com as mulheres,
com os lugares. O desafio é manter a calma para que se possa levar tais descobertas a outros
lugares como forma de espalhar tais sementes ao mundo.

Como proposta metodoldgica para o desenvolvimento do presente estudo, a
Hermenéutica, diferente das tradicdes racionalistas que pretendem um completo dominio do
sentido real de seu objeto, radicaliza a ideia de compreensdo como interpretagdo. Desta forma
apresenta-se como método de producdo de conhecimento baseado na interpretacdo narrativo-
interpretativa®. Requereu como base para o aprofundamento da pesquisa, uma vertente de

caréater tedrico e prop6s uma abordagem antropoldgica, historica e ecoldgica, 0 que permitiu

\/atimo (1992:157) “La hermenéutica misma es solo interpretacién: no funda su pretension de validez en un
supuesto accesso a las cosas mismas sino que, para ser coherente con la critica heiddegeriana de la idea de
verdad como correspondencia, en la cual se inspira, puede concebir-se a si misma solo como la respuesta a
un mensaje, como la articulacion interpretativa de la propia pertenencia a una tradicion".
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uma interpretacdo acurada na elaboracdo de uma posi¢éo critica frente ao debate que se quer
instaurar sobre as mudancas climéticas. De posse de uma base de dados oriunda das pesquisas
desenvolvidas junto aos bancos de pesquisas disponibilizados pelo grupo de Investigacdo em
Pedagogia Social SEPA/interea, da Universidade de Santiago de Compostela, este referencial
buscou comparar informacoes, articular conceitos, avaliar e discutir os resultados.

Tais etapas consistiram na elaboragdo de uma estrutura de raciocinio, a comegar pelo
modo de ser (historia e tempo) da populacdo estudada, partindo para uma compreensao sobre
o lugar (tempo e espaco) onde se realiza a pesquisa, assim como, 0S aspectos ambientais
(fragmentado), socio culturais, onde se insere o contexto estudado. A imersdo no contexto das
mudangas climaticas, da biodiversidade e da biosfera e as influéncias a partir destes
pressupostos, ampliam-se os conceitos, na busca de compreender a leitura dos dados sobre a
educacdo ambiental na regido estudada. Como a Educacdo Ambiental pode contribuir para
outra forma de compreender a realidade, apontar para um caminho que pela sensibilidade da
razdo e por uma compreensdo ancestral sobre o ser humano e a natureza, o ser humano e o seu
lugar de origem, o ser humano e a sua casa, em tempos contemporaneos, de forma que a
tematica a ser tratada pela educacdo ambiental possa estar dotada de sentido?A proposta é
uma possibilidade de construcdo de uma via compreensiva no campo da Educacdo Ambiental
capaz de perguntar pelo ser, em tempos de perda de significado ontolégico existencial e
contribuir para a ampliagdo do horizonte compreensivo de seus fundamentos. Neste sentido,
resgatar uma ontologia ambiental capaz de revelar sentidos para o ambiental no contexto das
alteracdes climaticas na busca de reaproximar o homem de seu ambiente ancestral de forma a
possibilitar um dialogo entre ser humano e natureza.

Em primeiro lugar, a necessidade de investigar a contribuicdo da Hermenéutica
enquanto uma préatica de pesquisa em Educacdo Ambiental, interpretativa, que desvela e
produz sentidos, na ampliacdo do horizonte compreensivo das relacdes entre seres humanos e
a natureza. Em seguida, situar as bases filoséficas que permitem operar com um conceito de
interpretacdo que toma a natureza (mundo vivido) e o sagrado — homo religious para além de
um signo linguistico, como forma de reconstruir mentalmente, um passado remoto sobre essa
relacdo, compreender essa ancestralidade no presente e coloca-la em didlogo com a
contemporaneidade, na busca de encontrar um sentido para o0 ambiental.

Portanto, reinterpretar a dimenséo sagrada - base do Homo religious em plexo gozo de
vida e existéncia, de representagdo cultural de sua relacdo com a natureza, compreender a
ruptura e refletir sobre novas formas de pensar, adotando uma postura fenomenoldgica

hermenéutica para a Educacdo Ambiental, pensada na perspectiva de uma ontologia ambiental
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capaz de uma reflexdo sobre o ser, a natureza e o sagrado (sensibilidade da raz&o), originada,
portanto, nessa busca de um sentido, pode ser uma alternativa de reflexdo em uma sociedade
em crise. Observa-se que o sagrado encontra-se em pleno pensamento heideggeriano ao
compreender a conexdo com a parte sensivel da razdo. Assim o sagrado deve ser considerado
aqui como uma constru¢do humana que transcende a algo, que desperta sentido, significado,
aquilo que faz ser o que €. Conforme veremos, Heidegger compreende que se buscamos um
sentido devemos procura-lo no cotidiano, na simplicidade.

Imediatamente se fez necessario pensar certa estrutura para facilitar o aprendizado e a
organizacdo das informacdes experienciais, cognitivas, alem da tomada de decisdes e da
necessidade de sistematizar os conhecimentos prévios, conectarem-se ao espaco geografico da
pesquisa, mapear locais, pessoas, interesses, documentos, bibliografias, instituicdes (Mapa
Mental — ser natureza, a filosofia, o lugar, o povo, a biodiversidade, a biosfera, as mudancas
climéticas, o planejamento, a ecologia). Fiel a hipotese, foi necessario um rompimento -
mesmo que provisorio - com o pensamento e com a metafisica tradicional “ocidental” o que
significou estar atenta a passagem, mesmo que singular de uma Era Pagd para uma Era
Cristiana. Significou permitir, embora os dados que evidenciem fossem escassos, a0 mesmo
tempo em que tropegamos em evidencias por todo o percurso de reconhecimento do espago da
pesquisa, resquicios de uma ancestralidade cultural. A analise possui seus elementos oriundos
da filosofia heideggeriana sobre o ser e da possibilidade do ser como ser original, genuino,
(aquele gue conhece ou busca a sua origem) — caracterizado por raizes culturais, ancestrais,
capaz de alcancar o limite do sentido em uma possivel (re) conexdo com a natureza, por meio
da sensibilidade da razdo. Uma espécie de complemento existencial que fora esvaziado por
Nietzsche ao proclamar que deus estava morto e nds o haviamos matado. Assim, a
possibilidade de considerar outras vias de acesso ao conhecimento por tal caminho
existencial, considerando possibilidades na construcdo de uma via compreensiva no campo
complexo dessas relagdes por meio da educacdo ambiental, como forma de intensificar as
discussdes sobre a vida humana no planeta.

Expulsamos a vida selvagem da natureza, mas nos apropriamos de sua imagem.
Mesmo apds milhares de anos de civilizagdo a existéncia desse mundo selvagem ainda nos
fascina. Como se a natureza ainda estivesse em nés. Tal fascinacdo data da origem da
humanidade, quando ha aproximadamente 36 mil anos homens pré-historicos pintavam leges,
bisbes, cavalos selvagens nas paredes das cavernas. A natureza era sagrada. Hoje o mundo
selvagem esta na mdo do homem. Cada vez mais a natureza recua. NGs toleramos a sua

existéncia. Os animais selvagens e os povos tradicionais sdo como refugiados na Terra. Logo
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ndo terdo para onde ir. Desaparecem a cada dia, enquanto os substituimos pelo mundo
domeéstico que nos alimenta. Um mundo util para os homens. Um mundo util para o Mercado.

E se descobrissemos que o ser humano ndo sobrevivera sem a natureza?

[...] Outros caminhos

Para além dos disponiveis caminhos e rotas chamou a atencdo um lugar muito
préximo de Santiago, considerado como um dos ultimos lugares a ser percorrido quando 0s
peregrinos tomam a rota a sudeste, chamado Pico Sacro. A saida de campo para observagdo
do local ndo tinha sido planejada e tudo aconteceu de forma espontanea. O dia era sdbado
quando resolvemos visitar o Pico, na metade da tarde. Foi uma Otima oportunidade para
conhecer um lugar singular e ouvir umas lendas galegas oriundas de histdrias pagas e cristas.
Assim, sem que percebéssemos, nos encontrdvamos em um dos lugares mais fascinantes e
“magicos” da regido. Esta fonte mitica de inUmeras lendas e contos populares foram
reverenciados pelos seus habitantes antes e depois do cristianismo, cumprindo um papel
essencial no mito da transferéncia do corpo do apdstolo Santiago, nome que da origem ao
nome da cidade. A forma pontiaguda, “capaz de parar e desfazer as tempestades”, com uma
morfologia peculiar baseada em rochas de quartzo cristalizado e a altura de quase 600 metros
acima do nivel do mar, formam uma silhueta que funciona como um farol natural para todos
0s visitantes da regido.

Confesso que algo naquele lugar me pareceu essencialmente magico, talvez pela
amplitude de possibilidades e de um horizonte definido, uma visdo de tudo que o olho pode
suportar abranger. O por do sol coloriu o céu de abobora até tudo ficar escuro e o céu
pontilhado de estrelas. A cova me pareceu, a principio assustadora, justamente por ndo existir
limites, ou ainda, sobre os sal6es embaixo dela e as lendas de gigantes e dragdes, serpentes,
Moura, Rainha, histdrias que nos desperta a curiosidade. Alguns historiadores dizem que as
primeiras fontes escritas que nos falam sobre o Pico Sagrado séo de origem romana. Assim, 0
nome que os romanos deram a ele, e o primeiro dos quais é registrado, foi o de montanha

lilicia, tendo diferentes teorias sobre o seu significado®.

%5 Gonzalez e Rodriguez (2004).
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Figura 8 — Pico Sacro, regido de Santiago de Compostela — Galicia.

Uma dessas teorias identifica Illicino com os carvalhos. Considerando que Druida, ou
Sacerdote Celta, significa em grego, homem dos carvalhos, os romanos refletiriam com esse
nome, o carater sagrado que o Pico teria para 0s antigos habitantes de Gallaecia. Parece que o
Império Romano ndo negligenciou a riqueza mineral dessa regido, constituindo uma das
principais razdes para sua chegada ao noroeste peninsular. Escravos as ordens romanas seriam
os encarregados (segundo a historiografia tradicional), de abrir as famosas e lendarias cuevas
del pico em busca de materiais preciosos. A chamada ria da Raifia Lupa, com uma passagem
impressionante de 2 m de largura por 6 de altura, préxima as cavernas, estaria aberta para
facilitar a transferéncia de materiais para o vertente sul do Pico em direcdo ao Rio Ulla, e
entdo, ja nos portos costeiros, em direcdo a metropole. Esta teoria é atualmente descartada por
especialistas, observando que ambas as cavernas, a Rua da Raifia Lupa e outros elementos do
Pico seriam de origem geoldgica e natural. Depois dos romanos, chega um periodo sombrio,
guase sem noticias de qualquer espécie, que serd superado no inicio do século 1X, quando o

suposto tumulo de Santiago € encontrado.

A Raifila Lupa. Legendario personaje mitoldgico gallego que para la
profesora Mar Llinares es ejemplo “privilegiado de las relaciones existentes
entre una forma mitica utilizada por la cultura oficial para la difusion del
culto al Apostol Santiago, por una parte y en todo semejante a muchas otras
mujeres miticas que aparecen en el folklore gallego bajo el nombre de
sefioras, sefioritas 0 Mouras.” (LLINARES, M* del Mar, 1990: 57)em:
Gonzélez e Rodriguez (2004).

36 |SBN: 84-688-8341-7.
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Figura 9 - Pico Sacro - Regido de Santiago de Compostela.

O lllicine Mount, agora convertido em Monte Sacro, sera usado para explicar o
transporte do corpo do Apostolo para a sua localizacdo atual. Um fato de tal calibre, apenas
explicavel pelo prestigio e veneracdo que tinha na época. De acordo com a lenda contida
no cédigo calixtino, que narra a chegada do corpo do apdstolo na Galicia, eventos
importantes ocorreram no Pico Sagrado. A histéria come¢a quando Tiago, um dos doze
apostolos de Jesus Cristo, é decapitado em Jerusalém por ordem do rei Herodes Agripa e por
volta de 42 dC, seu corpo foi recuperado por seus discipulos. Apés sete dias de navegacao,
atracaram com o seu "barco de pedra" no porto de Iria Flavia, onde foi amarrado a um poste
de pedra, o que explica a origem etimoldgica do nome da Villa de Padron.

Naquela época, uma rainha pagd, Raifia Lupa, conhecida segundo alguns como
Moura, um personagem mitico aliado dos romanos, governou na regido. Os discipulos do
apostolo, Theodore e Athanasius, se voltaram a ela para Ihes proporcionar um lugar para
enterrar o apostolo. A rainha os manda enganar a Duio ( Fisterra ), para ver o sacerdote do
Ara Solis chamado Regulus. Ele os envia, mas um anjo, naquela noite, os libera. Perseguidos
pelos soldados sob as ordens de Régulo e ao passar por cima de uma ponte sobre o rio

Tambre, eles desmoronam e todos os perseguidores morrem. Eles voltam para a Rainha
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Lupa, que decide coloca-los novamente em teste, enviando-os ao Pico Sagrado para pegar
alguns bois, sabendo que eram corajosos, dizendo-lhes que poderiam usa-los para a
transferéncia do corpo. No Pico, um dragéo ataca os discipulos, mas arrebentou a barriga
quando eles fizeram o sinal da cruz. Quando eles foram pegar os touros, em vez de bater
neles, eles se aproximaram dos discipulos com humildade e se deixaram colocar no jugo.
Antes de ir a fontes historicas conhecer mais sobre o pico, tal narrativa foi relatada, em cima
do monte por nossa guia Tamara Sanches, moradora, nascida e criada na regido.

Em um carro puxado pelos bois, segue narrando, eles movem o corpo de Santiago para o
Monte Libredon em Compostela, onde o enterram. Dizem que a Raifia Lupa, impressionada por
esta e outras maravilhas, converteu-se ao cristianismo. Além dessa lenda muito importante, ha
outras que nascem diretamente das pessoas que habitam seu contorno, e cujos personagens sao
personagens da mitologia galega tradicional, como os “mouros” e cobras que habitam as
misteriosas cavernas que estdo proximas o topo. Las mouras son como las hadas, xanas, fées,
fairies tan conocidas de otros paises. Estos seres fantasticos femeninos moran en pequefias
lagunas, rios, castros, pozos, cuevas, minas...pero casi siempre bajo tierra. En las historias que se
han podido recoger (sobre ellas hay muchos mas registros que casi sobre cualquier otra criatura
mitolégica gallega) suelen ser denominadas “encantadas” cuando adoptan la forma de serpiente o
“mouras’’ cuando se vinculan a un castro, tumulo o monumento pré-histérico. El color de su pelo

varia de unas leyendas a otras: Blanco, negro e rojo, relata nossa entrevistada.

Figura 10 - Pico Sacro - Regido de Santiago de Compostela.
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A relacdo que surgiu entre Monte Sacro e Compostela levou o terceiro Bispo de
Compostela, Sisnando |, a construir um mosteiro no Pico, o Mosteiro de San Sebastién, e outro no
extremo oposto da serra, junto ao rio Ulla, o0 Mosteiro de San Xoan da Cova. Assim comeca 0 que
pode ser considerado a idade de ouro do Monte Sacro, uma vez que ambos 0S mosteiros serviram
como abrigos de peregrinos, crescendo durante este periodo, que foram para Compostela pela
chamada ruta da prata, que corre ao longo da encosta sul do Monte. E a ultima etapa, de 14 vocé
pode ver as torres da catedral de Compostela, assim como quatro pontos estratégicos em toda a
Galicia. Ainda sobre o pico, a vida da comunidade monastica foi convulsionada, devido a sua
posicdo estratégica de entrada na cidade de Compostela e a disputa entre os dois grandes poderes
feudais: o eclesiastico e a nobreza. O mosteiro sera reconstruido varias vezes, até que no
século XVI, finalmente desaparece, deixando apenas a atual capela de San Sebastian. Restos da
construcdo primitiva, o altar do presbitério (século XI) construido em granito e um retabulo. A
capela-mor da era roméanica conserva algumas colunas que correspondem ao estilo Mateano e

sustentam o arco triunfal. Gonzélez e Rodriguez (2004).

Figura 11 - Pico Sacro - Regido de Santiago de Compostela.

O desaparecimento do mosteiro fez novos edificios necessarios para ajudar o
peregrino que se aproximava de Compostela. Para este fim, surge no s século XVII a Capela
de Santiaguifio e a Fuente del Santo em San Pedro de Vilanova (Vedra), com uma casa
anexada ao cuidado de um eremita. O local de construcdo € especialmente significativo,
porque de acordo com tradicGes e lendas, naquela capela, os discipulos do Apostolo se

depararam com o0s bravos touros que movimentariam o corpo do Santo. Todos os dias 20 de
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janeiro e ultimo domingo de maio sdo celebrados as peregrinagdes em homenagem a San

Sebastian em sua capela do Pico Sagrado.

Figura 12 - Pico Sacro - Regido de Santiago de Compostela.

Os galegos eram um povo que habitava o que seria o norte de Portugal hoje e foram os
primeiros povos subjugados pelos romanos. Os romanos deram o0 nome de gauleses ao grupo
de pessoas que vivem no noroeste da peninsula. Mas em si mesma, na antiga Gallaecia
habitava um grupo de pessoas de origem incerta, que tinham em comum uma cultura de
castas. Nessa mistura de povos coexistiam os galegos, que s&o um ramo dos lusitanos e
possivelmente descenderiam dos invasores indo-europeus e de outros povos, COmo 0s agora
conhecidos como celtas. Tudo isso em conjunto com a base da populacdo nativa, mas com
elementos mediterraneos, daria origem ao que é conhecido como cultura de castros. Séo

muitos os escritos sobre tal cultura, porém, nada que pudesse ter vindo diretamente deles. A
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origem dos ancestrais da Galicia é coberta pela névoa da histdria. Os castrexos ndo deixaram
nenhum documento escrito e nenhum vestigio de funeral foi encontrado.

Observa-se que a arqueologia, a linguistica e escrita da época romana, especialmente
de Strabon, sdo as fontes usadas antes de tentar desvendar o mistério sobre a origem do povo
de Gallaecia. No seculo XIX, os “romanticos”, movimento intelectual galego, buscavam uma
origem celta antes dos castrexos. Por um lado, Murguia na sua obra “Historia de Galicia”. E
por outro lado, Pondal, que imortalizou em seus poemas uma Galicia celta cheia de guerreiros
e bardos. Apesar desta ideia ser tratada por romantica, ajudou a forjar um nacionalismo
galego baseado na origem celta, o elemento celta esta presente na cultura de castros e um
elemento minoritario, possivelmente apenas dez ou quinze por cento das antigas tribos
galegas, seriam de origem celta. Deixando isso sim, uma profunda marca no folclore e na
toponimia da atual Galiza. Ainda, em conversas com as pessoas e conforme alguns
historiadores roméanticos, o Breogan do hino da Galicia demonstr uma identidade ancestral
Celta, fundadores de uma nacdo galaica. Nacdo como uma quantidade de individuos
vinculados por valores culturais linguisticos e por uma historia em comum.

Atualmente, ha posi¢bes que enfrentam, com arquedlogos como Calo Lourido
negando a presenca celta na antiga Galicia e defendendo uma origem nativa para 0s
galegos. E linguistas como Rosa Brafias que defendem a presenca dos povos celtas nessa
terra. Controvérsia em que ndo pretendo entrar e tentarei fazer minha prépria analise
considerando a arqueologia, linguistica e escrita de autores acima citados e consulta em
materiais disponiveis de Estrabdo. O que pode se dizer é que a antiga Galiza esta imersa na
arena indo-europeia. Da linguistica podemos ver que o nome dado a eles pelos galdicos
kaillikoi tem uma raiz claramente indo-europeia, o prefixo kall- significa montanha. Bem
como outra prova séria, 0 nome dos equini, uma tribo do centro da Galiza, também de clara
raiz indo-européia, onde o prefixo é derivado de cavalo.

A partir da histdria cléassica, os historiadores romanos incluem os galegos dentro dos
povos lusitanos, linguisticamente e etnicamente. Que tipos de indo-europeus vieram para a
Galiza? Alguns historiadores falam de Liguris e até de Escitas, mas mais provavelmente, eles
foram lilirios, sendo estes a origem de povos como o Cantabrico e varias tribos asturianas. O
que ndo podemos duvidar € que na Galicia havia tribos de etnia celta, como afirma Estrabon,
quando fala de pessoas como 0s nerios ou o0s artabros, que séo tribos celtas ou de claro nome
celta. (Gonzélez e Rodriguez, 2004). Até mesmo o nome da antiga Corunha, Brigantia -

Brigantia € uma Deusa celta (galo-romano e romano-britanico) soberana da terra sagrada. Sua
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historia a conecta a Brigit da mitologia irlandesa e por isso muitos a veem como s6 mais um
nome dado a Deusa embora exista distin¢des entre as duas.

Mesmo assim Brigantia esta intimamente relacionada a Brigit como Deusa da Terra.
A histéria do manto de Brigit mostra que ela é soberana de sua terra. Brigite sua
comunidade vivem em harmonia com a terra, levando apenas o quanto precisam para viver.
Na estacéo de Verdo, Brigantia garante a mesma harmonia e equilibrio na Terra. Os fios de
seu manto, conectando todas as coisas na Teia da Vida, agora estdo cheios de poder e séo
vibrantemente verdes. NOs temos que aprender a pisar cuidadosamente em seu corpo e tratar
seu manto com respeito, se quisermos viver € de clara raiz celta, também os celtas perto de
Sarria, deixaram para uma cidade o nome de Céltigos. Alguns celtas teriam vindo do sul da
peninsula, especificamente do rio Guadiana, e outros teriam vindo do centro do planalto. E
mesmo alguns da Europa central, estes poderiam ser tribos gaélicas antes de sua chegada a
Irlanda, embora isso esteja dentro do campo das hipoteses.

A sociedade castrexa é objeto de controvérsia, alguns pensam que eram pessoas
pacificas dedicadas a agricultura. Outras pistas levam a compreender que os fortes sdo
construcdes defensivas, uma vez que a geografia da Galiza ndo permite uma sociedade
agricola, conforme alguns historiadores locais, mas uma economia de subsisténcia com
desequilibrios sociais que favoreceria conflitos. Em referéncia aos conflitos, nos textos
classicos de Estrabon falou do carater guerreiro dos galegos e lusitanos. Descrevendo as aces
dos guerreiros do lusitanoViriato, como as irmandades guerreiras da Irlanda Gonzalez e
Rodriguez (2004). Além de ecoar como ocorreu a resisténcia galaica contra os romanos, fica
dificil para os estudiosos, perceber estes trabalhadores como pacificos. A auséncia de armas
nos fortes é outra tese defendida pelos tedricos da "sociedade pacifica”, mas sabe-se, mesmo
gue ainda como lenda que muitos indo-europeus atiraram suas armas aos deuses dos rios,
acreditando que as aguas do rio eram a porta de entrada para outro mundo.

Os deuses dos galaicos sdo outro elemento de mistério, Strabon, em suas obras, fala
das dancas dos galaicos nas noites de lua cheia, mas sua posi¢éo contra a religido dos galaicos
é que eles eram ateus. Mas talvez seja porque 0s castrexos nao tinham estatuas de seus deuses,
porgue amavam a natureza e as estrelas, que estava ali, proximas de suas vidas, de modo que
ndo precisavam criar estatuas ou imagens. Como pode ser visto, por exemplo, no carater
sagrado dos rios, possivelmente uma das mais importantes deusas é a deusa Navia, antiga
deusa da agua, que deixou seu nome em varias aldeias. Uma figura importante que pode
existir nessas cidades no noroeste da Espanha seriam os druidas, sacerdotes dos antigos

celtas que tinham a floresta como lugar sagrado. Com base em alguns toponimos em
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particular o referido a Nemethon, floresta sagrada, muito abundante na Galiza ou até mesmo
0 nome da aldeia de Carnota semelhante ao nome da floresta sagrada dos galos de
Carnutes. Com base nessa semelhanca de nomes de lugares, ndo é arriscado concordar,
mesmo com a caréncia de escritos, que a cultura Celta juntamente com os Druidas existia
(para alguns ainda existe) entre o povo da Galiza, ciente de que tais hipoteses necessitam ser
profundamente exploradas. Em conclusdo, os historiadores atuais e fil6logos com quem tive a
oportunidade de conversar e consultar concordam que o noroeste da Peninsula formaria uma
unidade cultural conhecida como "castro™. Isso incluiria cidades que os romanos definiam
como gauleses asturianos e lusitanos. Esses povos seriam uma mistura cultural e social,
baseada na cultura neolitica, que deixaria um papel muito importante para as mulheres na
sociedade. Com a chegada dos povos indo-europeus, tanto celtas quanto ndo-celtas, definiram
sua linguagem e crencgas religiosas. O ambiente hostil criaria sociedades ndo agricolas, mas
muito guerreiras. Sobre o tipo de organizacao social, fala-se em parentesco de clas, tribos e
até nacdes. Entre as diferentes tribos que viviam juntas no mesmo territorio, tinha que haver
uma aristocracia com reis, guerreiros, artesdos, fazendeiros e uma casta religiosa. Sendo o
castro o centro da vida dessas comunidades. Asturias, as pessoas que habitavam esta regido,

séo claramente indo-europeus.
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Figura 13 — Castro de Santa Trega. Galicia.
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-

Figura 14 - Castro de Santa Trega. Galicia.

Localizavam-se em toda a area do Mediterraneo, da Andaluzia Superior aos Pirineus.
Teve um grande desenvolvimento urbano e cultural (conheciam a escrita), fruto do seu
contato com o povo Mediterraneo. Alguns escritores acreditam que 0S povos celtas
localizavam-se no Centro, Oeste e Norte da peninsula. Eles moravam em cidades chamadas
castros. Eles conheciam a metalurgia do ferro, mas ndo a escrita. Apresentaram uma
infinidade de simbologias em ligacdo com a natureza. Muita informacdo pode ser obtida nas
regides de Castro.

Os Cidadaos Celtiberos, localizados no leste do planalto e no sistema ibérico, tinham
origem e lingua celta, mas eram muito influenciados pela cultura ibérica (eles conheciam a
escrita). Estamos falando do final da Idade do Bronze (séculos VIl a VI aC) até a conquista
romana (século 1l a | aC) e ocorre na maior parte da Galiza, no norte de Portugal e na parte
ocidental das Astlrias. Um assentamento fortificado d4 nome a essa nova cultura: os Castros.
Eles eram recintos fortificados localizados em locais de facil defesa natural e sempre perto de
fontes de agua e terras araveis. Eles costumavam ter paredes e valas e as vezes podiam ser
protegidos por uma grande torre. Todos tém uma estrutura e materiais semelhantes. Eles
podem ter até trés gabinetes concéntricos. Neste caso, o exterior era usado para maior defesa e
para manter o gado. Dentro, geralmente no topo das fortalezas, as casas estavam localizadas,
mais espalhadas sem ruas, exceto com fung¢fes administrativas, religiosas ou funerarias. Eles

incluem, por exemplo, monumentos com um forno.
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Figura 15 - Castro de Santa Trega. Galicia.

Barofia (Corunha), Elvifia (Corunha), Santa Tegra (Pontevedra), Castromao (Ourense)
Citania de Briteiros (Portugal) séo alguns castros galegos-portugueses importantes. Eles eram
de construcdo simples, de planta circular ou retangular (os mais modernos sdo desta Ultima
planta); cerca de 3-5 metros de didametro e 3-4 de altura. Suas paredes eram de pedra e nao
tinham janelas, se houver, eram muito pequenas. Seus telhados eram de palha. A entrada era
elevada ou ramos e era apoiada em relacdo ao nivel do pdlo central. Havia um piso para
proteger do frio e geralmente no centro. Humildade. Bancos sdao muito comuns, presos as
paredes. As ruinas arqueoldgicas demonstram uma dindmica de vida entre 0s ocupantes
daquelas casas de pedra.

Estudos indicam uma atividade principalmente agricola (técnicas agricolas muito
rudimentares), pecuéria, pesca e moluscos, mineragdo (cobre, estanho, ferro e a economia do
ouro) era uma importante fonte de riqueza. Nas fortalezas havia evidéncias de oficinas
metallrgicas, nas quais se fabricavam principalmente fivelas, escudos, armas, pontas de
flechas, torques, amuletos, etc. Sua habilidade artesanal também era interessante, o que
proporcionava a populacdo as ferramentas necessarias para o suas atividades diariamente
(cerémica, cestaria, etc.).

N&o conheciam a escritura, mas mantinham uma escrita simbdlica, nem usavam
moeda, no entanto, levavam a cabo relagdes comerciais com outras cidades atlanticas. Os
centros populacionais eram muito pequenos e espalhados por todo o territério. Dentro dos
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castros viviam familias diferentes, que formavam comunidades independentes. Varias
fortalezas formaram uma tribo com seus proprios deuses, cultos e direitos familiares,
diferentes das pessoas de fora do grupo. Eles tinham joias valiosas, como torques ou estatuas

de guerreiros, que indicam o carater defensivo das fortalezas e a existéncia de uma hierarquia.

ESVASTICAS E LABRAS DECORADAS

Figura 16 - Castro de Santa Trega. Galicia.

Assim, a cultura castrefia foi um conjunto de manifestacfes culturais do noroeste da
Peninsula Ibérica, cuja caracteristica mais notavel é as aldeias muradas conhecidas como
castros (do latim castrum, campo), esta cultura espalhada pela atual Galiza até os limites do
rio Navia. Nas Astdrias e no rio Douro, em Portugal, existem também castros no planalto, a
cultura do Pais Basco e as influéncias de outras culturas vizinhas da Europa Central, Celta,
Atlantica e Mediterranica até ao inicio da romanizacdo. Também é possivel observar pelas
informac@es disponivel nos Castros, hipéteses de que era uma sociedade sem Estado, ndo ha
autoridade superior que coordene as acdes dos diferentes grupos sociais, a fim de manter a
unidade do grupo. A sociedade seria dividida em dois estratos principais de um lado uma
aristocracia possivelmente, de origem cultural celta, dona das terras. Abaixo desta aristocracia
haveria uma populacdo muito grande de origem pré-céltica, que poderia trabalhar as terras
desta aristocracia. Representacdo de um assentamento militar. Representacdo de um guerreiro
militar.

A economia militar tinha uma base agricola (cereais como o trigo, ou leguminosas

como feijdes e ervilhas, verzas, nabos, etc.) e pecuaria-pastoreira (vacas, cavalos, ovelhas,
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cabras, porcos e aves). As terras exploradas estavam ao lado do castro, que eram as mais
faceis de trabalhar. A prética da caca era escassa, destacando-se a dos javalis e veados. Nos
castros costeiros praticavam marisco e pesca, tanto na costa como em barcos com redes ou
anzois (como registrado no Rio Limia). O pantedo religioso (Lug, Navia) era humeroso e foi
completado com cultos ou ritos relacionados, como ja falamos, com as forgas da natureza. As
praticas funebres sdo desconhecidas porque ndo foram encontrados vestigios de enterros ou
incineracdes no periodo estudado. A verdade € que as praticas religiosas eram muito
frequentes: ha relatos que dentro do Pantedo militar havia uma série de divindades que
permite estabelecer um paralelo entre a religido e o folclore galego atual: séo os deuses do

caminho, conhecidos pelo nome em latim de lares de viales.

Figura 17 - Castro de Santa Trega. Galicia.

Com um minimo de observacao é possivel perceber que esses assentamentos sempre
aparecem em um lugar estratégico, focado em garantir a capacidade defensiva e o controle das
terras fronteiricas. Os lugares mais comuns costumavam ser altos, castros interiores e &reas
costeiras. Basicamente, eles eram recintos amuralhados com uma série de casas e ruas dentro.
O Castro Galaico, mais tarde romanizado, teve vérias fases de ocupacdo. Sua arte voltada a
pedras, ceramica e metais. Destacam-se as esculturas de guerreiros que poderiam ser
evidéncias de uma sociedade em lutas continuas. A Ceradmica Castrefia era produzida em
diferentes formas e tamanhos, com Vvarias técnicas decorativas e varios motivos que falam de
pequenas producdes sazonais. Além dos produzidos nos castros, foram encontradas
numerosas pegas de cerdmica que vém de contatos comerciais com outras aldeias do Atlantico

e do Mediterraneo. Varios tipos de joias, tais como: torques, diademas, arcadas, pulseiras e
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outros objetos de Varios tipos. Destaca-se 0 Torques - representacdo mais importante do
ourives, € um colar rigido e redondo aberto na parte inferior. Eles séo feitos principalmente de
ouro, acredita-se que eles poderiam ter um uso para diferenciacdo social ou um uso de carater
religioso. O contato com culturas datadas de 100 a.C. e os primeiros anos da Era Crista
organiza uma ontologia, uma busca.

N&o pretendo aqui aprofundar as buscas por um periodo tdo remoto e escasso de
informacdes. Porem, importante perceber uma ancestralidade que carrega respeito a natureza.
Logo em seguida, as varias visitas ao museu do Pobo Galego, localizado no antigo convento
de Bonaval permitiu um horizonte peculiar para a cultura de um povo que resistiu a
intempéries da passagem do tempo. A imersdo na cultura galega faz com que nos sintamos,
mesmo que por breves momentos, parte dessa cultura, pela forma de dialogar do lugar, das
pessoas, dos costumes. VVocé comeca a fazer parte dela, como se andasse no tempo. Observa-
se que a Galicia tem uma antiga e profunda tradicdo maritima, refletida em uma
multiplicidade de manifestacbes materiais e espirituais. Na Sala do Mar, uma amostra
representativa dos navios mais peculiares desses mares. O processo de construcdo de um
barco de pesca, as ferramentas e modelos do carpinteiro, saber quais foram os motores

primitivos, como funcionam as diferentes artes de pesca e que espécies capturam.

Figura 18 — Museo do Pobo Galego.

O que chama a atencdo ¢é a evolucdo da paisagem em quatro fases: o Neolitico, a

Castelhana, a Idade Media e o presente, com as sucessivas fases de implantacdo no territorio,
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desmatamento, consolidagdo de assentamentos humanos e urbanizacgdo incipiente, com
consequente impacto no meio ambiente. Assim, 0s sistemas de transporte — manual. Os
Instrumentos para cultivar cereais e erva; os arados de madeira e de ferro; para o cultivo de
milho; pecas e modelos relacionados a viticultura; varios tipos de ledes, enxadas e foices
usados em diferentes areas. Pesos e medidas tradicionais para agregados, liquidos, solidos e

comprimentos e, finalmente, elementos relacionados a pecuéria e a explora¢do da montanha.

Figura 20 - Museo do Pobo Galego.
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Figura 21 - Museo do Pobo Galego.

Observa-se que antes de o trabalho nas pedreiras ser mecanizado, os trabalhadores de pedra
arrancavam da colina os blocos de pedra em que os construtores trabalhardo. Com o bico, 0s
bicos e 0 martelo, e depois com dinamite, eles dividem as penas em blocos grossos, que eles

moviam em rolos e depois 0s moviam para carrinhos.

Figura 22 - Museo do Pobo Galego.
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Os construtores foram os criadores da rica heranca da regido. Casas, igrejas, cruzeiros,
bolsGes de almas, sdo um bom exemplo de seu conhecimento artistico. “Eles trabalham a
pedra para a construcdo, preparar escombros, alpendres e alvenaria de granito. Muito mais
facil é o trabalho da laje, que vocé so precisa ajustar com a ponta e o pote”. Criar lacos de

confraria, do que trataria isso? Surge uma linguagem de comunicacao entre si.

Figura 23 - Museo do Pobo Galego.

Da mesma forma, o trabalho com a cestaria, o tecido e a ceramica.

Observa-se que o fabricante de cestas urbanas trabalha em uma oficina fixa. Nas
areas rurais é geralmente sazonal e por vezes viajando, organizado em duas estacdes:
inverno e verdo. A matéria-prima é de castanheiro, carvalho, bétula ou cerejeira. Cestos de
vime trancado também s&o muito comuns, e até de palha de urze ou centeio. Os fabricantes
de cestos tém um "latim" ou jargdo que foi preservado na area de Mondariz e tem muitas

caracteristicas em comum com as dos argentinos.
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Figura 24 - Museo do Pobo Galego.

A matéria prima principal do tecido € linho e 1a. Predominou o primeiro durante muito
tempo, ocupando amplas areas de cultura, e chegou a exportar panos de linho. Hoje a
atividade foi bastante afetada devido a concorréncia da producéo em larga escala de outros
paises e também do laborioso processo de sua transformacdo. No processo, quase
exclusivamente feminino, a planta passa por varias operagdes sucessivas para preparar a fibra.
O fio passa entdo para as maos dos tecelGes, que o desenham no tear.

O comércio dos ceramistas consiste em fazer com ondas de barro, potes, tigelas,
pratos, panelas. Geralmente o proprio oleiro realiza todo o processo de producdo, desde a
extracdo da matéria-prima na barreira até a comercializacdo nas feiras. A oficina é instalada
em uma dependéncia ao lado da casa ou na mesma cozinha, sempre com o forno nas

proximidades. A preparacdo da vasilha é feita no torno.
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Figura 26 - Museo do Pobo Galego.
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O traje tradicional pode ser dividido em dois grandes grupos: diario ou trabalho e
guarda ou gala, muito mais complicado e mais rico que o primeiro, tanto pela qualidade dos
tecidos quanto pela variedade de pecas e riqueza dos curativos e acessorios.

Dependendo da ocasido, da area e das possibilidades, a mulher usa uma camisa, anagua,
renda, saia ou avental, segura-a, avental, bota e jaqueta, tecido de busto, xale ou tecido de oito
pontas e cobre a cabeca com um pano. O homem usa uma camisa, pregas, shorts, colete,
jaqueta, cinto e toca com pucho, montanha ou azulejo. Em ambos os casos, o calcado é

calcado ou calgado diario e calcado com fato de gala.

Figura 27 - Museo do Pobo Galego.

A musica se manifesta em todas as facetas da vida: desde as cang¢bes do berco até as
dancas e cangdes de festa e as cordas que acompanham o trabalho do mar e da terra, a mdsica
define o ritmo da vida cotidiana. Os instrumentos tradicionais mais comuns sdo a gaita de
foles, o trompete, os furdes, o0 pandeiro, as castanholas, o tamboril. Outros, como o violino e 0
acordedo, sdo de incorporagdo mais recente. Além disso, varios dispositivos sdo usados para
produzir sons e definir o ritmo: assobios, buzinas, conchas, paus, chaves, panelas, garrafas,
chocolates. As dancas mais populares sdo a muifieira e suas variantes, o pandeiro e outros
incorporados, como o valete e o fandango. As bandas ajudaram a popularizar melodias ja

envelhecidas.
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Figura 28 - Museo do Pobo Galego.

Em um sentido amplo, a arquitetura é considerada qualquer intervencao no territério
para adapta-la as condi¢Oes da vida humana, desde a disposicdo das estradas e o declinio das
terras agricolas até os proprios edificios. A pedra local & o material basico e as varias solucgdes
construtivas sdo devidas as caracteristicas mutaveis do ambiente. A casa a beira-mar vai desde
as casas mais modestas das vilas de pescadores até os prédios sélidos do porto, com boa
construcdo em pedra e, muitas vezes, com varandas. O interior apresenta desde o tipo tipico
das serras, adaptadas as condic¢des climaticas extremas, até a casa das regides agricolas, mais

larga e confortavel.
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Ao lado da casa estdo outras construgdes auxiliares, com caracteristicas determinadas
por sua funcgéo: celeiros e varandas para 0 armazenamento de produtos e equipamentos
agricolas; cortes, pombos, cotovias para animais; tapetes, moinhos, fornos, adegas, oficinas,
para a elaboracdo e processamento de produtos; feiras comerciais temporarias ou

permanentes; fontes, pocos, lavanderias e outros sistemas de utilizagdo de recursos naturais.

Figura 29 - Museo do Pobo Galego.

Figura 30 - Museo do Pobo Galego.
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Conhecer as diferentes manifestacbes dos usos, costumes, praticas e crencgas que,
juntos, caracterizam o povo galego na perspectiva da antropologia social. A familia, a
organizacdo territorial, propriedade e heranca, producdo e troca. "O tempo, um conceito
ciclico”, revisa as festividades e o trabalho de cada estacdo. "A corrente da vida" abrange o
curso da existéncia humana desde o nascimento até a morte. "Crencas e Conhecimento” lida

com manifestacfes simbolicas e préaticas de protecdo e cura no mundo tradicional.

Figura 31 - Museo do Pobo Galego.
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E a Arte

Figura 32 - Museo do Pobo Galego.
Existe no museu uma colecdo de pecas arqueoldgicas dos tempos pré-historicos e
medievais, incluindo duas estatuas, um conjunto de timulos epigraficos romanos e uma série

de capitéis e fragmentos do antigo edificio gotico que antecedeu o atual.

Figura 33 — Museo do Pobo Galego.
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= L e S

Figura 34 - Museo do Pobo Galego.

A invencédo da imprensa por Gutenberg em 1440 permitiu a difusdo geral da escrita,
até entdo refugiada nos scriptoria dos mosteiros. Por volta de 1480 a aparéncia da imprensa
na Galiza é registrada. Monterrei, Ourense e Mondofiedo séo as primeiras cidades onde sua
presenca é evidente. A edicdo de livros em galego esté ligada ao ressurgimento. O primeiro
titulo é A gaita gallega de Xoan Manuel Pintos, publicado em 1853 em Pontevedra. Em 1863,
ele apareceu em Vigo Cantares Gallegos de Rosalia de Castro, um marco importante na
recuperacdo do galego como lingua literaria. O primeiro jornal da Galiza, o Catdn
Compostelano , vem a luz em 1800. Mas o primeiro jornal galego em si é O Tio Marcos da
Portela , fundado por Valentin Lamas Carvajal em 1876. O moderno livro galego nasceu no
primeiro terco do século XX. Os anos que antecederam o inicio da guerra civil sdo muito
proveitosos tanto no conteddo quanto nas formas de livros e periddicos.
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Depois de um espirro durante o periodo do pds-guerra, em que a edicdo galega se
refugiou no exilio, a atividade editorial foi retomada por volta de 1950. O restabelecimento da
democracia a partir de 1976 permite que as letras galegas recomecem. J& no século 21, novas
tecnologias estdo abrindo novos caminhos para a expressdo da literatura, ciéncia e

pensamento.

Figura 36 - Museo do Pobo Galego.
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CAPITULO VII - SECULO XXI — ANO DE 2017 - NAVEGAR E PRECISO -
GALICIA OUTROS CAMINHOS

Benvido ao principio do mar onde o mundo chdmase Fisterra, onde lenda e Fe
confindense nun poema de palabras de pedras. Benvido ao principio do mar, que
doce bica a area, con ondas que son altares e flores de primavera. Benvido ao
principio do mar, onde cantan sorrindo sereas, un cantar luminoso que escoitan o0s
que vefien seguindo as estrelas. Roberto Traba Velay

O lugar

Aspectos da regido estudada
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Seria um mito o fato de a Galicia ser considerada a regido mais verde e “natural” da
Espanha? Para Meira Cartea (2013) sim, trata-se de um aspecto extremamente falso. Para o

pesquisador:

El territério gallego—incluida su plataforma litoral— esta profundamente antropizado.
El rico patrimonio ecol6gico y paisajistico de la Galicia actual es fruto de la estrecha
relacion entre el espacio y las poblaciones que lo han habitado, alterado y moldeado
secularmente, al menos desde el neolitico. (MEIRA CARTEA, 2013 p. 158).

Observa-se que seu interior € montanhoso e o cultivo, ainda hoje, utiliza métodos
tradicionais embora o feito de que se mantefia unha atividade agraria e ganderia de
“pequenas explotacions” non quere dicir que as técnicas de producion agropecudrias sexan
as tradicionais; de feito, o agro galego estd moi tecnificado —principalmente a gandeiria- e
con um uso massivo de abonos quimicos e agrotoxicos. Regido maritima onde quase a
totalidade de suas provincias encontra-se na costa atlantica. O povo galego tem orgulho de sua
cultura e de sua lingua. A Galicia conserva caracteristicas especialmente medievais, pensar
que os séculos XVII deixou unhna impronta importante em Galicia; Santiago, por exemplo, é
puro Barrroco e a catedral de Santiago é unha mixtura das suas épocas de explendor de
Galicia: a baixa idade media, principalmente séculos XI e Xll, e o barroco. Nas regides
interiores, celeiros sobre pilares de pedras, vilarejos antigos e casas de granito. Ainda na ldade
Média (século 1X), com a suposta descoberta do tumulo do apéstolo Santiago, a Catedral de
Santiago foi 0 mais importante santuario da Europa, depois da basilica de Sdo Pedro em
Roma. Atualmente ainda é grande o numero de turistas e peregrinos que visitam Santiago de
Compostela garantindo a cidade o titulo de maior atracdo turistica da Galicia.

Mas a Galicia é muito mais que isso. Para Vicente Risco (1994), a Galicia é um finis
terrae. Definitivamente um Fisterre, um extremo do mundo, que se adentra no mar no
extremo ocidente, cujo povo Galego percebe esta nocdo de viverem em uma terra alonxada,
em uma terra longinqua. Para Villares (2004) o nome Galicia tem a sua origem na
denominacdo das tribos que povoaram o noroeste da peninsula Ibérica antes da chegada dos
romanos, caracterizadas como callaici o que deriva Gallaecia — designado pelos romanos
como amplo territdrio que ia desde os lindeiros da Lusitania pelo sul ate os Terraconense pelo

leste. Como limite 0 oceano — mare tenebrosum cujos romanos muito respeitavam (pag.21).
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Figura 37 - Farol de Fisterra. Galicia.

Observa-se que a Gallaecia romana era muito superior em extensdo que a Galicia
quando se fixou como reino na Idade Média. Para o historiador considera-se que no “triangulo
interior formado pelas trés capitais dos conventos xuridicos” fez-se possivel centrar as
referencias concretas de uma época pré-historica como a substantivada pela acéo cultural da
romanizacdo (pag. 21). A Galicia possui hoje uma superficie de 29.575 km? com uma
populacéo estimada (2016) de 2 718 525 habitantes*’, figurando como a quinta comunidade
autonoma da Espanha em populacdo. A sua densidade demografica é de 92,94 hab./km? e
consta que é ligeiramente superior a media espanhola e é semelhante a europeia.

A populagdo concentra-se na sua maioria nas zonas costeiras, sendo as areas das Rias
Baixas (areas metropolitanas de Vigo e Pontevedra) e o Golfo Artabro (4reas metropolitanas
da Corunha e Ferrol) as de maior densidade de populacdo. A Galiza conta com sete
localidades considerada cidades: as quatro capitais: Corunha, Pontevedra, Ourense e Lugo
além de outras trés cidades: Santiago de Compostela (capital administrativa) e as cidades
industriais de Vigo e Ferrol. Assim, o pais conta com outros cinco conselho com mais de
30.000 habitantes, dez conselho de entre 20.000 e 30.000 habitantes e trinta e cinco de entre
10.000 e 20.000 habitantes. Possuem o idioma galego como lingua prépria e como linguas
oficiais o galego e o castelan (Estatuto de Autonomia de Galicia, 1981). O clima é oceanico

*Thttp://www.ige.eu/igebdt/esq.jsp?pagina=002005&ruta=datos-basicos/datos basicos.jsp
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Umido com variantes marcadas entre a costa € o interior, a chaira e a montanha, o Norte e 0
Sul.

Figura 38 - Ruinas romanas. Parque nacional do Xurés. Galicia.

Na regido da Galicia a relacdo horizontalidade e verticalidade é uma caracteristica
significativa de seu relevo. A horizontalidade se da em terras deprimidas e também nos cumes
das serras. A verticalidade manifesta-se nas pendentes das ladeiras e cabeceiras fluviais.
Formado principalmente por lousa e granito, o solo galego foi arranjado pelos intensos
movimentos tectdnicos, ha varios milhdes de anos. As serras podem atingir 2.000 metros de
altitude. Destagque para os Ancares com 1.800 metros e, associados aos rios, o relevo pode
apresentar suntuosos canions. Como anfiteatros naturais o relevo acompanha as serras
litorAneas e orientais. Dois grandes rios cortam a Galicia e sdo eles o Mifio e o Sil
demonstrando, até entdo, uma abundante rede hidrografica caracteristica de sua geografia, o
pais dos “mil rios”. Possui mais de 1.200 km de litoral configurando mais de 700 praias. As
Rias — Altas e Baixas - singularidades de sua paisagem tratam-se de vales deprimidos forjados
pela erosdo fluvial durante o quaternario. Ilhas miticas também configuram a paisagem
conforme o arquipélago Atlantico das ilhas Cies.

Diferentes caracteristicas compdem naturalmente a paisagem de comarcas com
entidade paisaxistica e cultural como os Bergantifios, caracteristicos pelas plantacfes de

hortas, frutas, pesca, ceramica e pequenas industrias; O Salnés cuja producdo e atividade
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econdmica tem por base a pesca e o vinho; A Terra de Montes, especifico pelo curso alto dos
rios Umia e Lérez com criagcdes de gado e leite, bem como as explora¢fes madeireiras; As
Rias Altas que engrandecem o litoral e os vales com historico de pesca e hortalicas; a Terra
Cha caracterizada por uma grande superficie plana que da espaco a criacdo de gado de leite e
as industrias agro alimentares; Valdeorras no vale dos rios Xares, Bibei e Sil cuja historia e
marcada pela producdo de vinhos e hortas. Também podemos destacar a Ulloa, superficie
erodida na cabeceira do Ou; o Condado nas proximidades dos rios Téa e Mifio - regido
historica de producdo de vinho; As serras orientais como os Ancares, o Cebreiro e o Courel
que comandam a producdo de centeio e gado, e atualmente se apresenta como cenario de
exploracdo florestal e mineracdo; Também Os vales do Mifio, Avia, Barbantino e Arnoia,

produtores de vinho, granjas, flores e industrias de transformacdo da madeira.

Figura 39 - Populacao de Santiago de Compostela em protesto contra os incéndios florestais.

Observa-se que na regido da Galicia os primeiros registros de agricultura datam do V
milénio a.C., a partir do Neolitico quando se diferenciam do extrativismo — cacadores
coletores do Paleolitico. Clas de agricultores constroem monumentos megaliticos
considerados como a mais antiga arquitetura da pedra: Dolmens que se encontram inseridos
na cultura dos mortos (Freixanes, 2001). Em seguida aparece a cultura Castrexa caracterizada
como aquela de povos guerreiros agricultores e criadores de gado da Idade do Ferro com suas

casas redondas ou elipticas — castros, ocupaces fortificadas contra invasdes. Sublinha-se um
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componente Celta incorporado a esta cultura, embora os mesmos — indigenas, galaicos,
barbaros, apenas deixaram rastros sutis de linguagem e “reliquias” que demonstram certos
habitos e movimentacdo desses povos. Os castrexos Se caracterizavam como povos

agricultores que expandem uma cultura até o século I d.C., época de intensa romanizacéo.

Figura 40 - Centro Velho de Santiago. Galicia.

A Gallaécia dos romanos passa pela cristianizagdo, pelas invasfes dos Suevos, pelo
sepulcro de Santiago: o maior, cuja Concordia de Sdo Fagildo — o Inventio narra a aparicdo
por meio de luzes e masicas angelicais do descobrimento da Arca Marmorica, ainda no século
IX, contendo os restos do apostolo. A Galicia passa por reis e pelos muitos caminos. Os

caminhos do norte cantabrico, o caminho Francés e o caminho Portugués, entre outros. De seu
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periodo de esplendor, caracterizados no século XI1 e XIlI, passa pelos Irmandifios, pelo gético
e pelo desenvolvimento de um idioma proprio. Outros idiomas como 0 germanico e o arabe
transformaram o idioma romanico galaico cuja escrita era desconhecida antes dos
conquistadores romanos. Registra-se que o idioma da Galicia até o século XII foi o latim e
tratava-se de um latim diferenciado do cl&ssico, mas uma lingua em constante movimento, em
constante transformagéo.

Dos romances galegos a partir do século XIII a Galicia chega ao renascimento com
uma lingua propria, a primeira que a cada entidade escrita e culta na peninsula derivada do
latim, estruturada que vai desenhar sua historia ao longo dos tempos. A Galicia também se
expressou na cultura europeia por meio da Mdsica do Cancioneiro — melodia ora profana, ora
religiosa, que se dispersa pelo camino de Santiago. Depois, 0 humanismo, a imprensa e a
Universidade, os embaixadores e 0s Mecenas, 0s exploradores, 0s missioneiros e 0s
navegantes e as guerras no Atlantico nos séculos XVI, XVII e XVIII por sua vulnerabilidade
costeira, conforme Freixanes (2001).

Assim, a identidade galega, segundo diferentes historiadores, se mistura a “cantos de
sereias” — engaiolados pelas novas melodias, ou ainda, pela “mirada de Narciso” — porque Vé,
nos outros, apenas um espelho. A Galicia é um pais de tesouros. A fala campesina, por
exemplo, a memdria dos castros, fadas, nevoeiros, fontes, sombras, pedras e criaturas que
intentam explicar o mundo. Dos mitos e da religiosidade, da cultura agréria, da cultura do
mar, dos velhos oficios, de suas casas tradicionais, da seda e dos vestidos, da riqueza da terra,
dos senhores dos pazos, do esplendor barroco, das ilustracbes, entre outros. Também
enfrentou a guerra contra Napoledo, os Absolutistas e Liberais até o ressurgimento galeguista
com Manuel Murguia e Rosélia de Castro, Curros e Eduardo Pondal. Depois, o Nacionalismo
e o Franquismo.

Testemunha de grande parte de nossa histéria, a Galicia chega ao século XX como
uma comunidade auténoma do estado Espanhol, integrante da Comunidade Econdmica
Europeia, inaugurando uma nova fase em dimensfes modernas. Observa-se, conforme
Freixanes, (2001) ¥, o desaparecer das fronteiras interiores da Unido Europeia com o
fortalecimento de integracdo de relacBes seculares marcadas por afastamentos politicos,
acordos e batalhas. Integra o Pacto do Eixo Atlantico, caracterizado como uma associacéo de
cidades trans-fronteiricas de Galicia e o norte de Portugal, as beiras do rio Mifio.

% Freixanes, Victor Fernandez. ET. All. (2001). Unha Luz no Atlantico. Vigo: Ediciéns Gerais de Galicia
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A Galicia se apresenta hoje como grande concentradora de uma economia do setor
primario - alimentagdo, consolidando-se também como uma grande potencia pesqueira. A
producdo de energia, a industria do automdvel associada com outros servicos ativa, cada vez
mais, o Produto Interno Bruto Galego. O aumento da populagdo — principalmente a
universitéria, o desenho, a moda e o turismo misturam tradi¢cdo e modernidade a medida que a
Galicia expande suas capacidades de transporte e comunica¢do. Em 1984, a UNESCO declara
a cidade de Santiago de Compostela como Patriménio Cultural da Humanidade e trés anos
mais tarde a UE a reconhece como cidade europeia da cultura: Santiago capital cultural

Europeia.

A Galicia no Brasil — Da aldeia as cidades.

No periodo entre 1815 e 1930 consta que mais de 50 milhGes de europeus
abandonaram seus paises com destino ao continente americano. O fluxo migratorio se fez
paralelo com as nascentes economias latinas americanas que se encontravam em processo de
crescimento. No Brasil chegaram aproximadamente 700 mil espanhdis. Consta que o Brasil
foi o terceiro pais escolhido por esses emigrantes perdendo apenas para a Argentina e Cuba.
Consta-se, ainda, que pelo menos 70% era de origem galega. Chamada de imigracéo
espontanea, milhares de emigrantes desembarcaram na cidade de Santos (Sdo Paulo) e na
cidade do Rio de Janeiro. Dentro do contingente espanhol a Galicia ocupava lugar de
destaque. O processo de emigracdo se deu a0 mesmo tempo em que ocorria a emigracao
dirigida de milhares de galegos, entre eles, os que migraram por conta prépria, proprietarios
de terras em suas aldeias de origem que financiaram o seu proprio deslocamento, sem
necessitar do governo. Tal diferencial foi crucial para a independéncia do emigrante em
procuras seu proprio sustento, com intenc@es de retornar a terra natal, apds o investimento nas
aldeias, resgate de bens, entre outros. As oleadas migratorias cara América do Sur (+México
e Cuba) do primeiro terzo do século XX tifian unha motivacién essencialmente econémica e
de presion demografica; Galicia era unha das rexiéns do Estado espafiol com mais
poboacion e o réxime de distribucion da propriedade em pequenas parcelas e unhas altas
taxas de natalidade facia que moitos efectivos demograficos decidisen emigrar,
principalmente a América do Sur. Nos anos 60-70 do século XX houno outra oleada
migratoria em Galicia pero dirixida a paises europeos como Francia, Suiza, Alemania, ou a
rexions do mesmo Estado espafiol com niveles de desenvolvemento industrial e economico

mais alto, principalmente o Pais vasco e Catalufia.



195

Segundo os dados da Revista de Imigracéo e Colonizagdo™®, de 1884 a 1939, um total
de 581.718 espanhois haviam chegado ao pais. Considerada como época auge, entre 1904 e
1913, o periodo das plantacdes de café até 1929 quando da ditadura de Getulio Vargas, a crise
internacional e a segunda grande guerra quando se observa uma drastica reducdo nesse
contingente. Na Galicia, a fuga do servigo militar repercutia na emigracéo intra-peninsular
quando os vardes partiam para Castela e as cidades do Porto, Lisboa e Cédiz. Com a abertura
da emigracdo a América, esta se configurou como o destino dos desertores. Consta-se, ainda
que nas provincias de Pontevedra e em seus limites com Lugo e zonas fronteiricas com
Portugal, emigrantes partiam para as principais cidades portuguesas e atraves dela, para o
Brasil.

Figura 41 - ""bagagem". llhstracdo da imigracdo Galega no Brasil.

Tal intercambio entre Portugal e Galicia ja faziam parte de antigos fluxos migratorios.
Na provincia de Pontevedra, os municipios de Fornelos de Montes e Ponte Caldelas, estes
emigrantes escolheram como destino preferido o Brasil e foram particularmente para a regiao

da Bahia. No alto Mifho portugués, grupos de emigrantes deslocavam-se ate Viana do

% Revista de Imigrago e Colonizagdo, Ano V, n. 3, setembro de 1944.
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Castelo para conseguirem um passaporte e migrarem para o Brasil. Entre os galegos que
partiram de Portugal para o Brasil, consta que mais de 81% se fixaram no Rio de Janeiro. A
emigracdo galega ao Brasil foi caracterizada por ser urbana concentrando-se especialmente
nas cidades do Rio de Janeiro (RJ), Salvador (BA) e Séo Paulo (SP) apesar de um grande
contingente espanhol se deslocar até as zonas agricolas cafeeiras, embora as arduas condicdes
de trabalho no campo e a ineficiéncia das politicas de emigragdo brasileiras concretizaram-se
em importantes motivos que fizeram os galegos a rejeitarem as lavouras.

Majoritariamente jovens concentraram-se, principalmente no pequeno comercio e
setor da hotelaria 0 que pode ser observado, ainda hoje, por meio do predominio de hotéis de
luxo e casas de show, sendo nas décadas de 80 e 90 do século XX cenérios marcantes da vida
noturna carioca. Considerada majoritariamente masculina, formada por vardes em idade ativa
entre 14 e 50 anos e com alto indice de alfabetizacdo, poi posiblemente tifian un nivel de
alfabetizacion maior a poboacidon brasileira, mais polo xeral, os continxentes de emigrantes
galegos tifian um nivel educativo moi baixo e moitos eran tamén analfabetos; a maior parte
provifia das zonas rurais nas que os sistemas de escolarizacion sé daban unha cobertura
precaria a formacion primaria, constando entre as estatisticas um fragil contingente
feminino. Com alfabetizacdo superior a populagdo brasileira, estes acabaram por facilitar
profissionalmente a vinda de outros emigrantes consolidando a demanda de trabalho em redes
microssociais informais. Na Bahia, concentraram-se basicamente nos setores de comercio e de
bebidas chamados “secos e Molhados”, bares, padarias e pastelarias, substituindo os
portugueses que até o século XIX eram predominantes nestes ramos de negocios.

No Para a rede de imigrantes foi praticamente toda ela formada por galegos, via trajeto
Vigo — Belém — Manaus, empregando-se em linhas de construcdo ferroviarias, quando o
governo brasileiro recrutava trabalhadores, de forma espontanea, no inicio do século XX, e
também quando o estado do Paréa vivia o seu apogeu econémico por meio do designado ciclo
da borracha. Em sdo Paulo a presenca galega se fazia notar, principalmente nas regides da
Mooca, Brés e Belenzinho. Atuaram principalmente como canteiros, pedreiros, empregados
domésticos e ambulantes e em pequenos comércios como ja dito anteriormente. A presenca
do espanhol em S&o Paulo também se encontra associada a0 movimento operario e as greves
que assolaram o estado no comeco do século XX. Junto com a comunidade italiana, a
comunidade galega no Brasil encabecou greves e dessas comunidades sairam lideres sindicais
que participaram de movimentos anarquistas e comunistas.

No Rio de Janeiro, segundo estado que mais galegos recebeu, a grande maioria

concentrou-se na capital. Sendo na segunda metade do século XIX a capital do Brasil, a
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imigracdo galega se caracterizava como a terceira em importancia numérica atras somente dos
portugueses e italianos. Os imigrantes concentraram-se nas regides centrais do Rio,
participando da construcdo da incipiente cidade moderna quando se transformava, em relacéo
ao mundo, em cidade maravilhosa. Redes formadas por vizinhos, parentes e patricios se
diluiram no cotidiano carioca e se mantinham por contatos informais através das noticias
levadas pelos patricios, das cartas enviadas a Galiza ou dos retornos definitivos ou
temporarios as aldeias de origem. Nas cadeias migratorias brasileiras se reproduziu entdo a
identidade galega do comeco do século XX.

Com dois mil anos de identidade histérica, das tribos barbaras que ndo se
domesticavam e que resistiam frente a dominacéo do Império, da Gallaecia — varanda da luz,
onde o sol se afunda no Atlantico e, entre a civilizacdo ocidental e a forte furia do vento:
encontram-se os galegos. Falamos de uma cultura europeia com identidade e lingua, falamos
da diversidade e da liberdade que se reconhece por uma memaoria comum onde, na ponta mais
ocidental do mundo antigo, sempre aberta, seja por necessidade ou por vocagdo: encontra-se a
Galicia.

Freixanes (2001) aponta interessantes caracteristicas que puderam ser observadas
durante as saidas de pesquisas. A paisagem apresenta uma horizontalidade caracteristica pelas
depressbes e cumes das serras e, como vimos, sua verticalidade se expressa pelas inimeras
ladeiras e ainda encontra-se presente nas cabeceiras fluviais. Movimentos tectdnicos ha
milhGes de anos forjaram seu territorio desenhando seu relevo. Nos mais de 1200 km de
litoral recortado predominam as rochas, areais e também as rias — vales cunhados pela erosao
fluvial no quaternario e conforme a intensidade das ondas variam de norte — Rias Altas, a Sul
— Rias Baixas, do territério. As rias constituem-se em espagos de inser¢do na economia —
diversidade de espécies comestiveis e da cultura popular — modo de vida. As ilhas
Cassitérides ideario da mitologia e da ldade antiga, quando visitadas por entdo classicos
navegadores, formam o arquipélago no atlantico hoje protegido como area de interesse natural
com a denominacdo de: Parque Nacional Ilhas Atlanticas.

Observam-se também na regido da Galicia, que a rapida expansao populacional ao
longo do século XX deu lugar as transformagfes na paisagem. Com uma perda bioldgica
incalculavel e desaparecimento de certos costumes tradicionais locais, a politica de unidades
de conservacdo leva a criacdo de areas protegidas com o objetivo de preservacao da natureza,
principalmente no interior destas areas. Situado nas provincias de Pontevedra o arquipélago
das Cies, Ons e Cortegada e da Corunha — Arquipélago de Salvora encontramos o Parque

Nacional maritimo-terrestre das ilhas Atlanticas da Galicia. Oriundo de movimentos
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tectbnicos — elevacdo e afundamento entre o tercirio e o quaternario — parte de uma cadeia
montanhosa que se afundou no mar ha cerca de 10.000 anos (Galicia, 2005), o arquipélago
atua como uma protecdo contra os temporais do atlantico possibilitando a calmaria das aguas
nas Rias que protege.

Embora as condi¢cBes ambientais sejam em sua maior parte &ridas (solo, ventos e
salinidade), na parte mais ao leste das ilhas encontramos formagdes arboreas nas partes mais
protegidas. Tais formagdes abrigam uma fauna caracterizada por uma grande quantidade de
aves, anfibios, répteis, mamiferos e uma variedade de espécies invertebradas. Também uma
riqueza faunistica de fundo oceénico - caracterizada por cascalhos, algas calcérias, bivalves,
gastrépodes, crustaceos. Registros apontam uma populacdo estavel localizada nas ilhas Cies
datada na idade do Bronze embora registre ainda a presenca do Homem desde o Paleolitico
ate o Neolitico por meio de restos ceramicos e liticos.

Na regido continental, na provincia de Pontevedra, encontra-se o Parque Natural do
Monte Aloia. Influenciado por sua localizacdo geografica, o clima nesta regido e definido
como atlantico europeu Umido. Destaca-se, no vale do rio Minho, como uma elevacédo rochosa
de um conjunto montanhoso na paisagem aluvial. Com vegetacdo oriunda de
reflorestamentos, grande parte da vegetacdo existente apresenta tal influencia embora possam
ser observados fatores ndo antrépicos, naturais apresentando uma grande variedade floristica e
grande importancia na preservacdo de anfibios e répteis além de uma variedade de insetos e
cavalos selvagens. Marcado por sua relagdo com o Homem, o Monte Aloia foi percorrido por
diversas culturas conforme os achados do megalitico, o povoado castrexo no alto do cume e a
sua muralha, refagio das invasdes arabes ou vikingas.

Outra area protegida de relevante interesse, o Parque Natural do Complexo Dunar de
Corrubedo e Lagoas de Carregal e Vixan, formado por corddes de dunas, marismas, lagoas
litoraneas, encontra-se situado entre as rias de Noia e Arousa. Este diverso ambiente marinho
abriga uma fauna diversificada. As zonas de praia, habitadas por grandes quantidades de
golfinhos e aves marinhas, as zonas de dunas - responsaveis pelas espécies de anfibios e
répteis e as zonas de lagoa e marismas — habitas de invertebrados e aves, abrigando uma
singular vegetacgéo caracterizada pelos diferentes endemismaos.

Ainda no vale do rio Eume, encontra-se uma regido de bosques onde se registra como
local de reflgio para as espécies durante as crises climaticas do quaternario e que ainda
mantém muitas caracteristicas dos bosques primitivos, embora ja se encontrem antropizados
pela agdo humana, como encontramos em Galicia (2005). Esta regido encontra-se atualmente

protegida como Parque Natural das Fragas do Eume. Um macigo granitico em forma de
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canion inunda-se pelo rio que seguira até desembocar no vale, acompanhado por extensos
bosques caducifdlios conhecidos como Fragas. A fauna das Fragas é composta por uma
grande variedade de invertebrados, anfibios — endémicos e aves, assim como a fauna da
vegetacao “de mato”, apresentando ainda uma variedade de répteis € mamiferos. A presenca
humana, embora diante das caracteristicas hostis da regido, aparece desde a Pré-histdria
(Galicia, 2005), passando outrora pelo periodo castrexo e periodo islamico que representaram
apenas algunhas expedicions de saqueo pero que deixaron pouca pegada cultural salvo nos
mitos e lendas dos “mouros/mouras”. O noroeste da peninsula apenas foi islamizado.

Entre os dominios floristicos Mediterraneo e Atlantico encontra-se o Parque Natural
do Invernadeiro como um valor para a conservacdo devido, ndo somente a esta convivéncia
muUtua, mas também, a sua condicdo afastada, relevo acidentado, diversidade floristica e
faunistica, localizado nas cercanias de Ourense. Agrestes pareddes das cabeceiras dos rios
apresentam-se como zonas de transicdo rica em comunidades vegetais proprias como também
vegetacdo caracteristica de uma ou outra regido. Dotado de uma elevada diversidade bioldgica
e pela natureza endémica de algumas de suas espécies, o Parque do Invernadeiro apresenta
uma composicao especifica de uma comunidade faunistica representada por vertebrados, aves
e mamiferos.

Proximo, ainda, a regido de Ourense, o Parque Natural Baixa Limia-Serra do Xurez
apresenta, além de uma riquissima flora e fauna caracteristicas, restos arqueolégicos que se
conservam como importantes e valiosos resquicios do passado representando manifestacdes
humanas do IV ao Il milénio a.C. Encontram-se ainda na regido verdadeiros pantedes
funerérios. De paisagem montanhosa a serra do Gerés-Xures, ao mesmo tempo em que limita
o0 norte de Portugal com a Espanha une-as em terras galegas. Rios e vales profundos cortam as
montanhas conduzindo as aguas pelo rio Limia. Com frio rigoroso as montanhas do Parque
conservam a neve até a primavera e certa aridez durante o verdo. Bosques, barrancos e rios
conservam uma rica flora caracterizada como Atlantica — médio-europeia e Mediterranea
apresenta grande influencia endémica. Entre a vegetacdo euro siberiana e mediterranea a

regido possui fauna variada: aves, anfibios, répteis, peixes e mamiferos.
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Figura 42 - Parque nacional Serra do Xures. Galicia.

Ainda podemos citar, em regido proxima, o Parque Natural da Serra da Encina da
Lastra junto ao vale do rio Sil que representa uma entrada natural na Galicia (Galicia, 2005).
Roteiro romano de ligacdo de Braga com Astorga, respectivamente Portugal e Espanha.
Abriga restos arqueoldgicos do paleolitico, neolitico e idade do Bronze. L4, as “covas” sao
transmissoras e testemunhas de tais épocas. Além do valor cultural estdo os valores naturais
caracteristicos da vegetacdo mediterranea que afloram em rochas calcérias. Registros apontam
um total de 40 espécies e subespécies com endemismo Ibérico (Galicia, 2005). A fauna
encontra-se em estreita relagio com a vegetacdo. Aguias, falcdes, mamiferos e repteis, por si
s0, formam um verdadeiro santuario de exuberante paisagem natural.

Bosques, serras e fragas compdem a paisagem galega. Dotado de bosques basicamente
caducifélios misto, abriga, entre outras, espécies como as rapinas de grande porte e o lobo.
Observa-se que as Areas de Protecdo Ambiental na regido da Galicia possuem, além do
imenso valor paisagistico, ecoldgico e ambiental, um valor cultural de tamanha importancia.
A estreita relacdo dos povos primitivos que habitavam estas regides indica forte influencia da
proximidade desses povos e suas ontologias com o ambiente natural devido aos cenarios de
rarissima beleza onde se encontram elementos arqueoldgicos.

Educacdo Ambiental e as Mudancas climéticas a partir da regido da Galicia.
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Grupo de Investigacion e Pedagoxia Social — SEPA

Chegamos ao século XXI com a grande problematica sobre a questdo do clima. Na
busca do perfil da sociedade galega, sobre educacdo ambiental e mudancas climéticas, a partir
dos estudos que vem sendo desenvolvidos junto ao Grupo de Investigacion e Pedagoxia
Social — SEPA - Universidade de Santiago de Compostela, durante as pesquisas de
doutoramento, fruto de uma cooperacdo académica entre a USC - Galicia e a FURG — Brasil,
foi possivel desenhar uma aproximacéo da realidade, em ambito local e regional, sobre como
se desenvolve o dialogo entre tais tematicas hoje, na regido da Galicia. Algumas diretrizes
acompanharam a busca por informacdes sobre a educacao ambiental, apontamentos iniciais da
pesquisa, com a preocupacao de um olhar coerente entre o0 pensar e 0 agir, entre a acéo e o seu

sentido, entre o pensamento e a pratica.

Figura 43 - Equipe Integrante - SEPA. Universidade de Santiago de Compostela.

O Grupo de Investigacdo em Pedagogia Social e Educacdo Ambiental - SEPA ¢
constituido no Departamento de Teoria da Educacdo, Historia da Educacdo e Pedagogia
Social da Universidade de Santiago de Compostela. Criado em 2000 em sua estrutura integra
ainda, desde 2004 professores e pessoal pesquisador da Universidade da Corunha (UDC) no

ambito do “projeto INTEREA” (Iniciativas e Recursos no Territorio para a Acdo



202

Local). Além disso, tem reconhecida sua condi¢do de Unidade de Pesquisa Competitiva nas
areas de Humanidades e Ciéncias Sociais no sistema universitario galego desde dezembro de
2006. Na trajetoria do Grupo de pesquisa, no Curriculo das pessoas integrantes consta a
orientacdo de mais de 45 Teses doutorais, fundamentalmente no ambito do Departamento de
Teoria da Educagdo, Historia da Educacdo e Pedagogia Social da Faculdade de Ciéncias da
Educacdo da Universidade de Santiago de Compostela, sendo um dos que tem creditado um
maior numero de Teses dirigidas nos Gltimos anos nesta Universidade.

O grupo SEPA faz parte de diversas sociedades e de duas grandes redes de
investigacdo, que integram mais de cem pesquisadores e pesquisadoras de diferentes
universidades nacionais e internacionais. O Gl SEPA- Interea pretende contribuir para
colocar a Pedagogia Social e a Educacdo Ambiental como areas de investigacdo relevantes
para as Ciéncias Sociais e da Educacdo e também desenvolver uma atividade cientifica
académica comprometida e inovadora que dialogue com diversos agentes sociais e
institucionais, propondo estratégias que sejam Uteis para a sociedade, o bem-estar e a
qualidade de vida da populacéo.

Para tal, o grupo de pesquisa propGe como objetivos: incentivar a investigacdo dos
tempos educativos e sociais nos espacos locais; colocar os estudos do grupo de Pedagogia
Social e Educacdo Ambiental nas agendas de pesquisas nacionais e internacionais — como no
caso de Portugal, Brasil e México; servir de plataforma para a difusdo de conhecimentos entre
investigadores de diferentes comunidades cientificas; contribuir na formacéo de pesquisadores
e profissionais da Pedagogia Social e da Educacdo Ambiental; apoiar a realizacdo de trabalhos
de investigacdo, de teses de mestrado e de doutoramento. O grupo de pesquisa SEPA-
Interea conta com uma vasta trajetoria no campo da educacao social.

A sua atividade e linhas de pesquisa perseguem, conforme informacdes fornecidas
pelo mesmo, uma dupla e complementar tarefa: por um lado, a contribui¢do para um melhor e
maior desenvolvimento da pesquisa em educacao e, por outro, a promocao de novas leituras
na sociedade sobre a investigacdo em educacao e das suas potencialidades para dar resposta as
necessidades e exigéncias na melhora da qualidade da educacéo, o bem-estar das pessoas e do
desenvolvimento humano, em diferentes contextos e realidades.

No que trata da Educacdo Ambiental e as Mudancas Climaticas a partir da regido da
Galicia, ndo e dificil perceber que a educacdo ambiental enfrenta hoje uma crise. Para Meira
Cartea (2015) é necessario observar os preocupantes sinais emitidos no campo da educagdo
ambiental. O pesquisador alerta para algumas questfes no cendrio das institui¢cdes, como por

exemplo, a reducdo dos recursos econémicos oriundos das administragfes publicas para



203

projetos voltados a temética; o abandono das diretrizes da Estratexia Galega de Educacion
Ambiental, formulada anteriormente ainda no ano 2000; a situagdo profissional dos
educadores ambientais quando do aumento dos indices de falta de profissionalizacdo dos
envolvidos e ainda menciona a falta de colocacdo desses profissionais. Pode ser verificada
uma grande “erosdo” do terceiro setor onde, ap6s perder mais da metade das pessoas
ocupadas em seus quadros de trabalho, manteve o indice de 19,8% das pessoas ocupadas em
2007, vindo a somar, no inicio de 2013, apenas 7% das colocacdes. Destaca, ainda, a
desvalorizacdo da remuneracdo destes profissionais e indica a precariedade do setor (pag.
158).

\
CONCELLO DEAY
SANTIAGO \\

Figura 44 - Centro de Educa¢do Ambiental -Santiago de Compostela. Galicia.

Como resposta a crise da educacdo ambiental global observa-se que na regido da
Galicia, conforme os pesquisadores do Gl SEPA, a educacdo ambiental devera passar por uma
série de transformagdes incluindo o cenério politico e social. Em primeiro lugar é necessério
reconhecer que a educacdo ambiental esta em crise e, particularmente, especialmente aguda
en Galicia e no conxunto do Estado espandl (pag. 159). O sistema de educacdo ambiental

galego encontra-se em estado precario de desenvolvimento assim como 0S projetos e
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instrumentos de transformacgéo socioambiental em um crescente abismo entre aquilo que se
pretende como cenario desejavel e a realidade. Na regido da Galicia, segundo o pesquisador, a
educacdo ambiental ndo tem dado conta de superar os conflitos e suas debilidades internas.

Sob o ponto de vista conjuntural, Meira Cartea (2015) argumenta que mais do que
qualificar a educagdo ambiental como um campo — como sugere Pierre Bourdieu, cabe
descrevé-la como um trans-campo caracterizado como um espaco social e profissional de
contornos imprecisos que confluem saberes disciplinares, interesses, culturas profissionais e
relacdo de poder com origem entre o campo educativo e ambiental, em um e em outro. Da
mesma forma observa-se o conflito entre o rol “militante” ¢ o rol “profissional” onde se
combinam interesses pessoais, publicos e privados (pag. 164). Criticos, educadores, defendem
uma educac¢do ambiental como praxis transformadora, j4 que se depara com a “crise” —
desenhada de modo oportunista, utilizada para desmontar a multiplicacdo do capital ou as
ameagcas aos interesses privados que se beneficiam dela (p. 167).

O autor destaca a passagem do ecologismo de “novo movimento social” para o
ecologismo como velho movimento social. Destaque ainda, para o carater contra cultural da
educacdo ambiental, a sua missdo quando menos nos efeitos transformadores e socialmente
criticos € promover valores e estilos de vida que entram em contradicdo frontal com os
valores, os modelos sociais e o estilo de vida hegemonico (p. 169). A partir destas reflexdes,
para Meira Cartea e Pardellas (2015), faz-se necessario destacar indicadores que possam
contribuir junto aos processos de educacdo ambiental. Tais indicadores referem-se,
principalmente, a importancia do contexto ja que, embora a sociedade galega apresente perfil
similar a outras de seu entorno faz-se necessario considerar os elementos caracteristicos de
sua propria cultura. Ao constatar os mesmos estere6tipos e pensamento reducionista que
associam a educacdo ambiental ao meio natural voltadas a um publico infantil escolarizado,
com base somente na transmissdo de conhecimentos, o0s pesquisadores do SEPA
compreendem a necessidade de se pensar em novas metodologias, tematicas e publico alvo
reformulando a proposta educativa, com énfase no que trata o carater Etico - Moral, Cultural e
Social, que se encontram intrinsecas as propostas de educacdo ambiental contemporanea.

Os estudos destacam os equipamentos de educagdo ambiental disponivel e pouco
valorizados na regido da Galicia como indicador da necessidade de qualificar os profissionais
envolvidos e potencializar suas estruturas de forma a consolidar tais espacos de educacao
ambiental. Além disso, no que se refere a profissionalizagdo dos agentes — educadores e
educadoras ambientais, sobretudo na melhora das condi¢Ges econdmicas e profissionais, de

modo a superar 0s obstaculos ja citados e sobre os limites do sistema educativo e no risco de
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um desenvolvimento de ambientalizacdo escolar nos moldes da Agenda 21 Escolar como
exemplo, que requerem vontade politica e entidades vinculadas. Outros indicadores conferem
importancia a precariedade dos concellos galegos no que se referem a recursos econdmicos,

materiais e de pessoal. Destaca-se a importancia dos Grupos Ecoldgicos na regido:

A pesar do minifundismo asociativo que caracteriza a este movemento en Galicia e
dos escasos recursos dispofiibles, os colectivos ecoloxistas galegos contan cun
importante capital humano, unha gran plasticidade tematica e metodol6xica e unha
notable capacidade de influencia social, que 0s converte en potentes catalizadores e
xeradores de iniciativas de Educacion Ambiental.Meira Cartea e Pardellas (2010,
pag.137).

Para tanto, os autores destacam o papel fundamental da informacao. Observa-se que 0s
meios de comunicacdo e a articulacdo do conhecimento sdo importantes indicadores de
mediacgdo na interpretacédo e representacdo por parte da sociedade galega sobre os problemas
socioambientais que aborda a educacdo ambiental em geral, traduzindo-se em cidaddos como
atores-chaves na concretizacdo de solugdes coletivas frente a crise social que se instaura e que
tem como uma de suas protagonistas a crise ambiental. Os pesquisadores concordam que a
articulacdo e consolidacdo de redes — como estrutura e participacdo ambiental, somente
poderédo ser alcangcadas quando a proposta transcender as fronteiras informais traduzindo-se
em espacos de tomada de decisGes, capazes de superar obstaculos administrativos e de gestao
como recursos financeiros, institucionais e organizacionais. Neste contexto, o Projeto Fénix,
desenvolvido pelo grupo de investigacdo em questdo, tratou de elaborar o primeiro
Diagnostico socioambiental, realizado na regido da Galicia, que compreende a educagdo
ambiental como uma dimensdo e como uma varidvel central no estudo somada a uma
“cartografia” critica de iniciativas promovidas e desenvolvidas pelos agentes de educacdo
ambiental na comunidade galega.

E fato que o clima no planeta estd se modificando e devido aos riscos que isso
representa, melhor seria se pudéssemos encarar esta tematica com maior seriedade ja que
teremos de enfrentar simultaneamente a uma transformacion estrutural do modelo de
producién e consumo, a transformacdo de nossos héabitos cotidianos, valores, acessos,
possibilidades, entre outros. Atualmente as transformacdes climéticas sdo consideradas como
uma grande ameaca ao planeta e as sociedades que nele habitam. Na Espanha, segundo
Hernandez et.al (2016) as mudangas trardo grandes impactos na produgdo de alimentos,
salde, turismo e para a conservacdo da biodiversidade. A transformacdo do clima é um fato
comprovado por diferentes estudos cientificos em varias partes do mundo. Observa-se que a
sociedade espanhola toma conhecimento do fato sobre as questdes climaticas, principalmente,

pelos meios de comunicagdo que, a0 mesmo tempo em que conscientiza traz uma alarmante
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corrente de preocupacdo. Herndndez et al destaca a forma como se comunica as
transformacgfes climaticas e como essas informagdes sdo interpretadas pelos cidaddos
modelando ideas y actitudes frente al fenomeno, asi como en la definicion de las respuestas
sociales (pg.35). Para os pesquisadores € necessaria uma comunicacdo adequada para que as
sociedades sejam capazes de, ndo s6 conhecer o problema, ter algum tipo de reacdo em
relacéo a ele.

E possivel compreender a afirmacdo que convertir el cambio climatico en una
sucesion de informaciones alarmantes o sombrias seguramente no garantizara una mayor
atencion, ni tampoco una mayor implicacion personal. Hernandez et al (2016 p. 52). Para os
pesquisadores, 0 tema sobre mudancas climéaticas possui conotacGes emocionais negativas e a
comunicacdo é um dos seus principais meios por vincular na maioria das vezes as mas
noticias.

La tendencia a establecer una cierta distancia hacia la cuestion al considerarlo un
problema alejado de nuestra realidad y nuestras responsabilidades, también se
refuerza si sus impactos se presentan casi siempre en espacios geograficos lejanos o
si las “soluciones” se tratan como un tema de alta politica internacional y casi
nunca, como una cuestion con ramificaciones en todos los niveles, incluyendo las

politicas nacional, regional y local y las propias opciones personales y
comunitarias. (HERNANDEZ et al, 2016 p. 52).

Para os pesquisadores do Projeto Fénix existe uma infinidade de solucBes para o
enfrentamento das mudancas climéaticas por meio de propostas que perpassam 0S campos
energéticos — como a producdo de energia a partir de fontes renovaveis, eficiéncia energética
e adocdo do estilo de vida com indices baixos em carbono. Observam-se soluc@es aplicaveis a
agricultura e alimentacdo; a industria, o transporte, a habitacdo e o lazer. El “silencio
climatico”, sea cual sea la interpretacion que hagamos de él, constituye un escollo

importante para que se abran paso las necesarias respuestas sociales (p.52).

A Educacdo Ambiental como estratégia

A Galicia foi a primeira comunidade autbnoma na Espanha a publicar sua estratégia de
Educagdo Ambiental em 23 de outubro do ano 2000. Em 2006 a Sociedade Galega de
Educagdo Ambiental inicia um movimento de dinamizagédo estratéxica da EA em Galicia e a
partir dun processo de investigacion-accion multisectorial, concretiza-se um cenario da
educacdo ambiental na Galicia como a questdo dos equipamentos de educagdo ambiental,
profissionalizacdo de educadores ambientais, a educagdo ambiental no sistema educativo, as

iniciativas municipais, movimento ecologista e aproximacéo da cultura ambiental.
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Figura 45 - Atividade de Educacdo Ambiental do grupo SEPA.

Em novembro de 2006, a Conselleria de Medio Ambiente da Xunta de Galicia e a
Sociedade Galega de Educagdo Ambiental firmaram acordo colaboragdo para o
desenvolvimento de um processo de diagnostico e atualizacdo da Estratégia Galega de
Educagcdo Ambiental, conhecido como Proxecto Fénix. A partir das pesquisas realizadas foi
possivel obter informacdes sobre as questdes relevantes e tragar um primeiro esboco sobre as
principais questdes relacionadas a educagdo ambiental assim como recomendagdes e
indicadores para o campo. No ano de 2006, apos seis anos da publicagdo do documento da
Estratégia Galega de Educacdo Ambiental-EGEA, ainda no ano 2000, estabelece-se uma

pauta de acdo fundamentada em criar um espaco de educagdo ambiental colocando-a entre a
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sociedade e 0 ambiente de forma que propusesse um modelo de desenvolvimento que traduza
a sustentabilidade.

Ao se mostrar ineficiente este primeiro modelo, a Conselleria de Medio Ambiente e
Desenvolvemento Sustentavel acorda com a Sociedade Galega de Educacdo Ambiental uma
colaboracéo para o desenvolvimento de uma nova Estratégia de Educacdo Ambiental a médio
e longo prazo, sem pretensdes de estabelecer um documento final, mas sim, consolidar
espacos e canais de dialogo por meio da articulacdo dos diferentes setores e agentes que
operam em tal campo de estudos na Galicia.

A partir do Projeto Fénix buscou-se uma compreensdo sobre programas e iniciativas

de educacdo ambiental como um:

“conxunto de accions de intencionalidade informativa, formativa, educativa ou de
dinamizacién da participacion social que tefien como finalidade principal xerar
cambios significativos na percepcion e valoracion social da crise ambiental por parte

da poboacién asi como nas relacions que esta mantén co médio” 40 (MEIRA
CARTEA, et al 2007, pag. 4).

Com o objetivo de contribuir para a orientagdo das préaticas educativas o projeto
propbs desenvolver indicadores para um estudo sobre a cultura ambiental da populacéo
galega. Por meio da divulgacdo, informacdo, comunicagdo, formacédo, participacdo, entre
outras. Uma nova “cultura ambiental”, ou uma “cultura da sustentabilidade”, no conjunto da
cidadania como um instrumento e estratégia de potencia. Observa-se que o documento chama
a atencdo para a participagcdo de um “maior numero de pessoas na constru¢dao da cultura da
sustentabilidade e qualidade ambiental em todos os ambitos, transformacdes estruturais nos
modos de vida individuais e coletivos” (MEIRA CARTEA, et al 2007pég. 4).

O documento proposto esboga uma trajetéria de modo a facilitar a analise da evolugéo
da forma em que a sociedade galega se confronta a problemética ambiental, (MEIRA
CARTEA, et al 2007 pag. 4) e aponta um retrato mais complexo e transversal da sociedade
galega a partir de uma visdo socioambiental. O projeto buscou percepcOes, tendéncias e
cidadania relacionadas com a educacdo ambiental. Ainda, reorientar a resposta educativa a

crise ambiental no marco da sociedade galega.

A problematica climatica e ambiental

“Oproxecto Fénix Unha aproximacion a cultura ambiental da sociedade galega — Estudo demoscépico 2007
Sociedade Galega de Educagdo Ambiental.
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A partir de abordagens mundial, espanhola, galega e local, os estudos do Projeto Fénix
(2007) vinculados aos pesquisadores do SEPA, apontaram alta percentagem dos que ndo tem
conhecimento de problemas ambientais, representando o indice de 20,1%, e dos que
mencionam somente um, com 44,9%. Para os pesquisadores isso demonstra a continuidade de
uma imagem difusa dos problemas ambientais e da crise ambiental a nivel global. Observa-se
que 21,5% indicaram como problematica ambiental as mudancas climaticas seguidos de
24,1% que indicaram a contaminacdo do ambiente. Os estudos demonstram que o “cambio
climatico” ocupa o segundo lugar como problematica ambiental na percepcdo dos
entrevistados na regido galega (pag. 16). No que trata da problematica percebida no ambito da
Espanha. Novamente o0s pesquisadores ressaltam 29,2%, como claro indicador da
superficialidade da “cultura ambiental”, pela limitada capacidade de uma parte significativa
da populacdo de identificar problemas concretos. A contaminacao e a contaminacao industrial
aparecem respectivamente com 13,3% e 12,7%. Observa-se que em primeiro lugar destacam-
se os incéndios florestais com 43,3 % dos entrevistados, informando que tal preocupacao
atinge 04 de cada 10 galegos e galegas (pag. 19).

Na Galicia especificamente, segundo os pesquisadores, as taxas alcancadas pelo corte
de arvores representa 8,8% dos entrevistados, seja por vincular tal informacéo aos incéndios
florestais ou pela construcdo massiva apresentando 6,2% que pode estar relacionada com a
desordem urbanistica e a gestdo insustentavel do territério (pag. 16). O excessivo numero de
veiculos com 3,9% sdo abordados. O documento indica que esses indicadores tornam-se mais
visiveis para a populacdo em relacdo as causas mais estruturais do processo de degradacao
ambiental (pag. 20). O documento traz informacdes sobre as questdes ambientais mais criticas
no que se refere a emergéncia de foco nas respostas educativas. Destacam-se claramente 0s
incéndios florestais e a xestion do monte, representando uma identificacdo de 05 em cada 10

galegos.

Observa-se que na Galicia e também no norte de Portugal, os incéndios florestais sdo
um problema grave para 0s ecossistemas e populacfes que residem nesta regido. Além dos
incéndios florestais apresentarem fortes indicadores de preocupacdo apontados pelos galegos,
conforme as pesquisas desenvolvidas SEPA/Intera, tal preocupacdo pode ser comprovada
guando, em 2017, nova onda de incéndios sacrificou, mais uma vez, esta regido. Foi possivel
acompanhar os incéndios que se alastravam pelos bosques por meio de informagdes via redes

sociais que narravam a tragedia de forma assustadora. Centenas de pessoas se colocaram
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como voluntérios na dificil tarefa de extinguir as chamas que chegavam as casas em zonas

rurais e as cidades de grande povoamento como no caso de Vigo.

Figura 46 - Protestos contra os incéndios florestais na Galicia.

O incéndio que ja havia comecado na regido de Ourense afetando, principalmente uma
extensa area do Parque Natural Baixa Limia-Serra do Xures alcancou uma magnitude que ndo
era esperada. Utilizado desde a década de 90 como ferramenta de manejo agricola e pecuéria,
non s6 dendé a década dos 90, o lume foi unha ferramenta utilizada em Galicia para a
xestion das atividades agropecuérias e forestais dendé o Neolitico. O problema € que agora
apenas existen as condicions no mundo rural para o seu control e regulacién, comezando por
unha politica forestal que prima os monocultivos de espécies arboreas de rapido crecemento
e de caracter pirdfilo —eucaliptos, pifieiros...- mentras que o abandono das atividades
tradicionais agropecuarias xera condicions de vexetacion explosivas. Para os agentes
florestais, aproximadamente 99% dos que se registram na Galicia provém de causas humanas
e por volta de 75% dos incéndios sdo intencionais. Para alguns especialistas trata-se da
caréncia de ordenacdo e gestéo do territdrio e ainda do abandono das zonas rurais. Outro fator
igualmente responsavel fica por conta da proliferacdo de plantagdes florestais de espécies
facilmente inflamaveis como eucaliptos e pinheiros frente ao bosque nativo tipico

caracterizado pelos carvalhos. Observa-se que erros comuns encontram no fato de incentivar
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espécies produtivas em detrimento de outras que funcionam como protecdo da floresta, alem

de ndo protegerem casas e estradas dos riscos associados aos cultivos produtivos.

Outros problemas aparecem relacionados com o tdpico da contaminacdo ambiental e
com a gestdo dos residuos, assim como, a contaminagdo das dguas continentais com 14,3% e
marinhas com 11,7%. Depois, aparece a contaminacdo em geral com 13,1%, a contaminacéao
da atmosfera com 8,9%, os residuos industriais com 13,3% e os residuos solidos urbanos com
10,3 % dos entrevistados. Porém, como é possivel identificar pelas informag6es, podemos
observar a constatagdo de outros problemas mencionados no EGEA de atencdo prioritéaria e
que passa despercebidos para os galegos como a gestdo de residuos especiais, a degradacao
dos espacos naturais de alto valor ecoldgico e o empobrecimento da fauna e flora silvestres
apresentando um indice de 0,7% e o 1,5% das referencias, respectivamente. Além disso,
destacam-se 0s 6,1 % dos que se referiram a degradacéo da paisagem (pag. 22).

Chama a atencdo dos pesquisadores a elevada percentagem de cidaddos que néo
apontam nenhum problema com 17,5% dos entrevistados e 0s que mencionam sé um com
59,2%, alcancando uma proporcdo de 06 em cada 10 entrevistados. Além dos 18,9% que
conforme os pesquisadores encontram-se claramente condicionados pelos recentes incéndios
na regido, problemas locais como o excessivo nimero de veiculos com 4,3%, a contaminacéo
acustica com 2,0% ou a construcdo massiva com 4,5%, obtiveram indices relativamente
baixos (pag. 23).

Sobre a questdo das transformacGes climaticas, ao indagar os participantes, obteve-se
um indice de 94,1% dos entrevistados que respondem como sim — possuem algum
conhecimento sobre a tematica e demonstram que apenas 5,9 % destes o fazem em sentido
negativo. Para os pesquisadores, o resultado da mostra galega é coerente com o resultado de
outros estudos sobre a populacdo espanhola e sobre a europeia em geral (pag. 30). Desta
forma, a taxa de pessoas que declaram ndo ter ouvido falar nas mudancas climaticas
relacionam-se aos cidaddos com menor numero de estudos, inativos ou aqueles de maior
idade, ou seja, para os pesquisadores, referem-se aquelas que possuem dificuldades de aceder
a informacdo. A pesquisa sobre as crencas e conhecimentos da populacdo galega sobre as
causas e as consequéncias das mudancas climéaticas oferece resultados similares a outras
investigacOes realizadas sobre publicos ocidentais, conforme claramente mencionado no
documento (pag. 33). A mostra galega neste estudo aponta que 62,0% entendem que a

afirmacéo sobre:
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o efecto invernadoiro débese a um burato na atmosfera” ¢é “total” ou
“probablemente” verdadeira; e un mais que significativo 87,7 % asume a mesma
teoria implicita ao considerar “total” ou “probablemente” verdadeira a afirmacioén
“O burato na capa de ozono contriblie ao aquecemento do clima” (MEIRA
CARTEA, et al 2007, pag. 33).

Os pesquisadores apontam a suposta e falsa relacdo entre a degradagéo do 0zonio com
o cambio climatico nas sociedades ocidentais. Uma teoria, propria do sentido comum, “que se
instala fortemente no nucleo da representacdo social do cambio climatico nas sociedades
ocidentais” (Pag. 33). Outro mito pode ser desvelado sobre o aumento do cancer de pele se
referir as mudancas climaticas, representando 83,8% dos entrevistados. Tal informacéo,
segundo os pesquisadores, é falsa ja que, forjada nos primdrdios da degradacdo do ozonio,
ainda mantém a construcdo da cultura comum sobre transformacBes climaticas. Neste
contexto 09 de cada 10 galegos, representados por uma porcentagem de 89,9%, assumem que
0 cambio climatico esta sendo causado pela atividade humana (péag. 33). O documento aponta
que tal aparente contradicdo relacionadas a convivéncia de crencgas certas e erradas merece
uma reflexdo no sentido de como esta sendo construidas as representacdes sociais sobre 0s

problemas ambientais no campo da cultura comum.

A primeira leccién é a toma de conciencia de que non é suficiente con trasladar
informacién cientifica & sociedade, nin sequera a mellor informacién cientifica
dispofiible, sobre un determinado problema ambiental para que os cidadans
adquiran espontaneamente unha vision e unha comprension clara e cientificamente
correcta da ameaza. A cultura comdn obedece aos seus propios mecanismos e
procesos de construcion da realidade, posie a sta epistemoloxia singular que opera
en base a principios e procesos distintos, obviamente, aos que rexen na producion
do cofiecemento cientifico. Estas diferenzas as que levan a que se poidan fixar
socialmente e a que convivan no imaxinario colectivo sen aparente conflito
representacions e crenzas que podem ser, incluso, contraditorias entre si. (MEIRA
CARTEA et al, 2007, pag. 35).

Verifica-se pelos resultados apresentados pelos dados que 01, em cada trés cidad&os,
participaram em alguma iniciativa ou agdo civica relacionada com a catéstrofe do Prestige*!

apresentando como a¢es a participacdo em manifestaces publicas de protesto apresentando

* Em 19 de novembro de 2002, um petroleiro de nome Prestige naufragou na costa galega despejando no
Atlantico mais de 40.000 toneladas de 6leo afetando de forma significativa os ambientes naturais e a populagao
local. Para os pesquisadores tratou-se, sem duvida, de uma catastrofe de grandes proporgdes. Para Meira Cartea
(2013), La catéastrofe del Prestige materializa localmente los riesgos ecoldgicos globales producidos por la
modernidad (pag.161). Para o pesquisador, a natureza politica da Educacdo Ambiental apresenta-se, algumas
vezes, implicita e em outras € explicitamente negada. Observa-se que catastrofe para alem de apenas ecologica
trata-se, sobretudo, de uma catéstrofe social e politica ao penetrar e questionar o campo da globalizacdo
econdmica quando coloca em evidencia a vulnerabilidade das administracdes e sua incapacidade frente ao
impacto sobre o meio ambiente e as comunidades locais.
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uma projecdo de 07 para cada 10 entrevistados. Também aparece a mobilizacdo em
voluntariados e outras formas de participagdo minoritarias. E sabido, conforme os dados
levantados pelos pesquisadores, que a representacao social das mudancas climaticas encontra-
se ainda em construcao e para além da necessidade de educar cientificamente é preciso ter em
conta como se modela esse problema do ponto de vista da cultura comum. Da mesma forma,
0s dados obtidos comprovam o papel secundario da educagcdo em assumir uma representacao
erronea das causas do cambio climéatico. Em comparacdo com os dados obtidos pelo projeto
junto a um grupo de estudantes da Universidade de Santiago de Compostela, verificou-se que

0 comportamento das respostas se manteve muito semelhante. Ou seja:

“os estudantes universitarios comparten a mesma pauta representacional do
cambio climatico que a inmensa maioria dos cidadans, a pesar de que cabe supofier
que a sUa cultura cientifica, os cofiecementos especificos sobre o tema aos que
puideron ter acceso na sla formacién especializada e a sGa capacidade critica
estean por riba do resto dos cidadans. Lonxe de derivar desta constatacién que a
formacion cientifica superior é indtil, o que se destaca é un feito que, por obvio,
pode pasar desapercibido: que os ‘cientificos” — ou a persoas con formacion
cientifica— son tamén cidadans, é dicir, que tenden a compartir unhas
representacions semellantes sobre a realidade &s do conxunto da poboacion,
maxime cando as opinidns, 0s xuizos e as interpretacions sobre a realidade
prodlcense fora de contextos propiamente cientificos ou académicos, que son, en

definitiva, nos que transcorre a maior parte da nosa vida”. (MEIRA CARTEA et
al, 2007, pag. 37).

Observa-se que 96,1% dos entrevistados consideram verdadeira a afirmagdo sobre os
seres humanos necessitarem do resto dos seres vivos para sobreviver e 76,0% entendem que é
falsa a afirmacdo sobre o ndo (ou 0 pouco) desaparecimento das espécies no ultimo ano (pag.
39). Segundo o documento, indices majoritarios da amostragem assumem como verdadeiras
as afirmacOes sobre: 0 oxigénio que respiramos procede das plantas com 92,0% e sobre os
seres humanos procederem de espécies animais anteriores com o indice de 69,3%, ainda que,
neste caso, conforme os pesquisadores, um de cada dez entrevistados indica a questdo como
falsa.

Ao tratar sobre a crise ambiental e 0 meio, 0 estudo pretendeu investigar as atitudes da
cidadania galega para posicionar-se frente a crise ambiental. Para os pesquisadores, conforme
os dados obtidos, a mostra galega reflete uma posi¢do menos otimista (pag. 43) e ainda mais
critica frente a posicdo espanhola. Os resultados tratam tanto da percepcdo da gravidade da
crise ambiental como da confianca em poder supera-la confiando, unicamente, nos avangos
cientificos ou na dindmica de progresso econdmico. Verifica-se que 71,2% dos entrevistados

na amostragem galega manifestaram-se em “desacordo” ou “totalmente em desacordo” com a
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questdo: “A ciéncia moderna soluciona os novos problemas do meio sem que se produzam
grandes transformacdes no nosso estilo de vida”.

Também no que trata da questdo ‘“Preocupamo-nos demasiadamente pelo futuro do
meio e ndo o suficiente com a situagdo dos precos e do emprego™: 66,3% frente ao 44,1%
demonstram de forma similar o seu desacordo, representando 08 de cada 10 galegos
entrevistados. No que trata da afirmagdo “Para proteger o meio é necessario que haja
crescimento econdmico na Galicia/Espanha” 46,4 % da mostra galega se declaram em
desacordo. A questdo sobre: Quase tudo o que fazemos na época atual prejudica o meio, 05 de
cada 10 entrevistados compartem desta percepcdo. Ao ser questionado sobre até que ponto
estariam dispostos a cortes no seu nivel de vida para proteger o meio, a mostra galega
apresentou respostas como “muito” ou “bastante favoravel” a aceitar recortes no nivel de vida
para proteger o meio natural, ou seja, cerca de 6 em cada 10 entrevistados. Segundo 0s
pesquisadores, tais dados contrastam com a resisténcia da populagédo espanhola em adotar
transformac0es - frente aos 27,7 % e 0 32,3 % da mostra espanhola (p. 44).

No que se refere a0 motivo de que os galegos ndo se preocupam ou tenham pouco
respeito pelo meio natural, para um terco ou 30,6 % dos entrevistados a principal razéo ¢ a
“falta de Educa¢ao” em questdes ambientais e outro quarto indicam a escassa informagéo da
cidadania galega sobre o ambiente com 19,4 % dos entrevistados. Quanto ao nivel de
penetracdo de outros habitos e condutas mais pontuais relacionados com 0 meio e a certos
habitos da populacdo galega relacionados com usos energéticos e com a mobilidade, com os
comportamentos que podem gerar contaminacdo acustica e com a conservacdo da
biodiversidade, destaca-se que os entrevistados afirmam que “sempre” utilizam o transporte
Publico com 24,3 % e 78,9 % evitam atividades ruidosas no seu domicilio. O estudo
demonstra que 97,5% das respostas afirmam que respeitam a fauna e a flora do contorno.
Ainda no que se refere aos habitos, relacionados com o manejo dos residuos domesticos, 07
de cada 10 entrevistados com 73,1 %, afirmam separar o lixo. Da mesma forma 07 de cada 10
entrevistados afirmam que sempre seguem condutas tendentes a limitar o consumo de papel e,
no que se refere a marca de produtos ecoldgicos, conforme demonstram os estudos, sdo

claramente minoritarios.
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Figura 47 - Atividade de Educacdo Ambiental pelo Projeto Descarboniza que ndo é pouco. Galicia.

Para os pesquisadores do Projeto Fénix os dados analisados demonstram uma serie de
comportamentos onde, para executa-los com frequéncia, ndo € necessario possuir uma
representacdo muito sofisticada da problematica ambiental e tampouco precisam obedecer, na
sua origem, a motivacGes que impliquem transformacdo de valores significativos junto a
cultura ambiental da populacdo devido ao fato de serem os comportamentos mais simples e
menos custosos 0 mais relevante frente os dados apontados em contraposi¢cdo com aqueles
outros que podem implicar um maior gasto econémico (pag. 61). Os dados indicam, segundo
0 documento, que 0s comportamentos apresentam um maior compromisso ambiental por parte
dos cidadaos, a existéncia de uma consciéncia civica e ambiental desenvolvida, assim como,
um publico mais ativo e critico frente & problemética ambiental. Unha vez mais, a cidadania
galega declara assumir comportamentos pro ambientais en maior medida que a espafiola (p.
62). Apresenta uma amostragem de 16,4% dos que contribuem com ajuda financeira para
campanhas ambientais.

Considerando a relevancia dada a educacdo ambiental no estudo desenvolvido pelo
Projeto, sobre a percepcdo da populacdo galega sobre as questdes ambientais e
particularmente sobre os efeitos das transformacBes climaticas, praticas e concepc¢des
centralizam o enfoque e a educacdo ambiental é vista aqui como acles de intencionalidade
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socioeducativa nos @mbitos da informacgdo e comunicagdo social, formagéo, da dinamizagéo,

da participagéo cidada e da educacéo.
Compre recordar, a este respecto, que na Estratexia Galega de Educacion
Ambiental (2000: 16) definese a Educacion Ambiental como “unha dimension da
educacion integral e global das persoas e colectividades sociais que, nas suas
diversas manifestacions e practicas, promove o cofiecemento, interpretacion e
concienciacién respecto das diferentes problematicas ambientais, do seu impacto
local e planetario, activando competencias e valores dos que se deriven actitudes e
comportamentos congruentes coa ética ecoléxica que se precisa para participar na

construcion dun desenvolvemento humano sostible”. (MEIRA CARTEA et al, 2007,
p. 71).

O comportamento da mostra galega indica como principais vias de informac6es sobre
as questdes ambientais 0s meios de comunicacdo, iniciando pela televisdo, com 53,0%,
seguida da imprensa diéria — jornais, com 23,0% e do radio com 14,5%. Os estudos apontam,
ainda, a Internet com 4,7% e, a partir dai, outras fontes relacionadas a imprensa escrita como
revistas especializadas com 1,4 % e revistas semanais com 0,3%, associados a comentarios
em geral. No que se refere ao grau de interesse com que seguem as noticias ambientais 0s
pesquisadores perceberam que 07 de cada 10 entrevistados possuem muito ou bastante
interesse pelas mesmas. Agregada uma questdo sobre a confiabilidade destes cidad&os frente a
tais informacdes, observou-se que as universidades e 0s centros de investigacdo apresentam o
maior indice de confiabilidade por 70,0% dos entrevistados, seguida dos “centros de ensino”
com 64,7% das respostas e dos educadores ambientais com 56,2%. Ainda podem ser
destacados os cientistas, com 51,8% e 0s grupos ecoldgicos com 46,0% das respostas. No que
se referem aos mediadores, atores e instituicbes — administracdo publica, politicos e
industriais a taxa de desconfianca supera a de confianca.

Durante a etapa escolar o indicador se apresenta, conforme 0s pesquisadores, com
conotacdo subjetiva. A percentagem dos pesquisados que afirmam ndo terem experimentado a
educacdo ambiental durante a sua trajetdria escolar somam o equivalente a metade da amostra
com 52,6% - corte verificado, principalmente, entre os cidaddos que possuem mais de 45 anos
e com menor nivel educativo. Sobre o entendimento dessas pessoas em relacdo a educagéo
ambiental, para os pesquisadores, os dados demonstram que as concepg¢des coincidem com
aquelas que a identificam como atividade educativa relacionada ao meio natural com 30,9%,
as que a associam com a transformacdo de habitos e comportamentos relacionados com
ambiente com 23,8%, com atividades dirigidas a infancia com 14,1% ou com atividades
educativas que buscam melhorar o nivel de conhecimento das pessoas sobre o ambiente com
13,7%.
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“a maioria dos cidaddans comparten visions da Educacion Ambiental nas que se
impofien os topicos reducionistas que vefien sendo cuestionados dende as etapas
iniciais do movemento da Educacion Ambiental: a identificacion entre ambiente e
natureza, a distorsion paidocéntrica que entende que a Educacion Ambiental debe
dirixirse principalmente & infancia (para evitar que os adultos do futuro cometan os
mesmos erros que cometemos no presente), e a que se asocia coa transmision de
cofiecementos sobre o medio natural. Este panorama indica que existe unha notable
diverxencia entre as finalidades e modelos tedricos enunciados como desexables e a
oferta educativo-ambiental que se esta a propiciar. (MEIRA CARTEA et al, 2007,
péag. 78).

Quanto a terem estes cidaddos participados de alguma atividade de educagéo
ambiental durante os ultimos cinco anos, 07 de cada dez respostas, o equivalente a 72,6%,
afirmam néo ter participado em nenhuma atividade. Para os pesquisadores, pode-se afirmar
que a penetracdo da educacdo ambiental na sociedade galega, estd abaixo de 30% da
populacéo.

Conforme as conclusdes e recomendagdes do presente estudo, desenvolvido por
pesquisadores do Projeto Fénix (2007) destacam-se fatores ambientais como sua situacao
geografica, sociais como a dispersdo da populacdo, culturais conforme o mito da Galicia
verde, histéricos como o impacto causado pelo naufrdgio do Prestige ou, ainda, 0s
considerados conjunturais como os incéndios ocorridos na Galicia em 2006 demonstram um
perfil da populacdo galega. Os dados indicam problemas em relacdo a contaminagdo em geral
seguida pela contaminacdo industrial, incéndios florestais, a contaminacdo da costa e 0s
residuos. Mas o principal alerta fica para, conforme o0s pesquisadores, a proporcdo de
entrevistados que n&o identificam pelo menos um dos problemas relacionados.

En lifias xerais, en comparacion co conxunto da sociedade espafiola, os cidadans
galegos declaranse mais pesimistas na valoracién do estado do medio e mais
esceépticos e desconfiados coas posibilidades das estratexias de resposta
convencionais & crise ambiental (como o crecemento econdmico, a ciencia e a
tecnoloxia ou a confianza no progreso). Cinco de cada dez entrevistados opinan que

0 medio empeorou en Galicia nos Ultimos dez anos, por s6 dous de cada dez que
pensan que mellorou. (MEIRA CARTEA et al, 2007, pag. 88).

Os pesquisadores entendem que os cidad@os galegos expressam uma maior vontade ou
predisposicdo para adogdo de mudancas no seu estilo de vida em fun¢do do meio. Destaque
para o fato de: cerca de nove em cada dez galegos escutaram falar sobre as mudancas
climaticas e seis de cada dez expressam que se da o0 assunto menor importancia do que tem. A
populacdo galega comparte as mesmas representacdes e crencas que outras sociedades
ocidentais, assumindo mitos como o nexo entre a camada de 0zonio e as mudancas climaticas
embora esteja associada a percep¢do do consumo de combustiveis fosseis e a emissdo de

gases do efeito estufa. Analisou uma serie de habitos e comportamentos relacionados com o
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médio com altas taxas de habitos relacionados a poucos custos. Destaca-se ainda o fato de a
maior parte da populagdo ndo ter conhecimento ou interesse por atividades de educagéo

ambiental e ainda a vinculam estritamente as questdes relacionadas ao meio natural.

A Pedagogia Social — um olhar para as mudancas climaticas

Figura 48 - Atividades do Projeto Descarboniza que ndo é pouco. Galicia.

Por onde comecar a luta junto a problematica da “crise climatica”? Para Meira Cartea
et al (2009) a proposta centra-se na cidadania. Em um estudo desenvolvido pela Fundacgdo
Mafre e a Universidade de Santiago de Compostela, sobre a identificacdo das alteracdes
climaticas como problema na sociedade espanhola a opinido publica identifica que o meio
ambiente é o quarto problema do planeta perdendo apenas para a pobreza, a fome e a guerra.
Pesquisadores apontam que tal percep¢do vem aumentando nos ultimos anos. La sociedad da
sentido e interpreta lo que ocurre a partir de su experiencia personal y cotidiana, asi como
de la informacién que recibe, fundamentalmente de los medios de comunicacion. (MEIRA
CARTEA et al,2009. Pag. 140).

A objetivacdo da percepcdo apresenta interpretacGes relacionadas aos fendémenos
atmosféricos — chuvas e outro fenémeno, ou ainda como variabilidade natural do tempo e, por
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outro lado, quando subjetivam como tempo atmosférico. De qualquer forma, hoje, as
transformacoes climaticas se mostram cada vez mais como questdo socioambiental relevante.
Os estudos apontam que a maioria das pessoas ja ouviu falar em transformac@es climaticas,
com uma percentagem de 95,6% o0 que demonstra que a sociedade espanhola compreende este
fato. Também consideram que suas a¢des influem nestas alteracdes e 06 de cada 10 pessoas
compreendem que as mudancas climaticas sdo resultados da atividade humana, e suas
consequéncias tem relagdes ndo s6 com o plano biofisico, mas com o social e econémico,
embora ndo seja percebido como problematica do dia a dia (Meira Cartea et al, 2009. Pag.
140). Os resultados apresentados pelos pesquisadores apontam crencas relacionadas onde
67,1% identificam o buraco da camada de ozonio com outros 53,6% que apontam a chuva
acida. Os relatos indicam que as pessoas recebem informacdes mas ndo se sentem bem
informadas onde, para Meira Cartea et al (2009), tais inequivocos podem converter-se em
obstaculos & luta contra as mudangas climaticas o que gera o ceticismo e negagao.

Os participantes acreditam em 77,0% que quem mais consome energia é o setor
industrial, seguido por uma percentagem de 12,3% para o transporte. Para 0s pesquisadores
tal dado apenas minimiza o consumo domeéstico, apenas um em cada trés pessoas identificam
o0 transporte como uso de maior consumo energético o que passa a ser caracterizado como
erroneo. Os pesquisadores ainda indicam que aparecem argumentos de que seria melhor que
se preocupasse com a pobreza com uma percentagem de 34,2%. Também 0s que expressam
desconfianca sobre as mudancas climaticas. Ainda e, sobretudo, para Meira Cartea et al
(2009) a acdo das atividades humanas esta diretamente relacionada as transformacdes
climéticas e insiste na necessidade de estabelecer conexfes com outros problemas criticos
como a pobreza, a fome as migragdes, entre outras.

Como percepc¢do de ameaca, 07 de cada 10 pessoas se sentem afetados pelas mudancas
climaticas onde 06 de cada 10, compreendem que tais transformacdes sdo reversiveis e estao
relacionadas a efeitos de longo prazo com 54,3% e as geragOes futuras com 73,8%. Percebe a
ameaca, principalmente, em uma dimensdo global o que pode, segundo os pesquisadores,

interferir na luta contra 0 movimento das mudancas climéticas.

En consecuencia, es necesario ampliar su visibilidad como un problema
significativo para la vida presente y cotidiana de las personas, y su relacion con
otras problematicas economicas, sociales y ambientales que generan sus causas 0
reflejan sus consecuencias.(MEIRA CARTEA et al 2009, pg. 141).

Associando situacbes de risco as mudancgas climéticas, fica claro pelos estudos que

existe um sentimento negativo junto a imagens que se relacionam com 0s impactos
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catastroficos com 19,5% dos entrevistados que responde a uma visdo apocaliptica de tais
efeitos como ondas de frio e calor, escassez de agua, desertificacdo, alteracGes dos ciclos

naturais do clima, degelo dos polos e subida do nivel do mar.

“La mayoria de las personas piensa que es muy probable que puedan sufrir las
alteraciones en el comportamiento del clima, especialmente, olas de calor extremo
que agraven las condiciones del habitat peninsular (66,1%). Los efectos del CC
estan entre los peligros que mas atemorizan a la gente, generando una sensacién de
riesgo mayor de la que producen otros peligros mas contingentes. (Meira Cartea et
al 2009 pag 141).

Os pesquisadores concluem que a médio ou curto prazo a populacao espanhola espera
que possa existir efeitos mais evidentes em relacdo ao clima, voltados ao funcionamento da
socioeconomia no pais. Os entrevistados declaram que a responsabilidade das causas das
mudancas climéticas é das industrias, 09 de cada 10 pessoas. Seguem percentual que indicam:
0s governos com 03 de cada 04, no que se refere a omissao e, somente 45,6% atribuem tal
responsabilidade a cidadania. Outro dado relevante refere-se a que somente a metade da
sociedade possui conhecimento de estratégias politicas adotadas frente as mudancas do clima
demonstrando resisténcia as medidas que se referem a mudangas pessoais. Para Meira Cartea
o0 quinto Informe do IPCC (2013-2014) fecha qualquer margem de incerteza cientifica sobre
1) as mudancas climaticas serem uma realidade objetiva e 2) a liberacdo massiva de gases de
efeito estufa na atmosfera associada a atividade humana é a sua principal causa (Meira Cartea,
2015. Pag 28). Conforme o pesquisador o quinto informe do IPCC, reconhece a necessidade
de uma visdo do fendBmeno mudancas climaticas que incorpore outras ciéncias sociais no que
se refere a natureza psicoldgica, social e cultural que se torna fundamental para compreender
como as sociedades compreendem esta ameaga e “construir 0os consensos necessarios para
impulsar politicas de mitigacdo e adaptacdo [...] para reducir a probabilidade de que os
peores escenarios posibles sexan realidade” (MEIRA CARTEA, 2015. p. 28).

O Projeto Resclima — Respostas Educativas e Sociais as transformacdes climaticas,
agrupa a instituicbes universitarias e organismos com esta mesma preocupagdo junto a quatro
paises que sdo eles: Brasil, Espanha México e Portugal. Os principais objetivos do projeto
encontram-se nas representacfes sobre as mudancas climaticas em diferentes grupos de
populacdo e em diferentes sociedades na compreensao de como se forma esse modelo junto a
cultura comum e recomendar recursos educativos. Respectivamente, de que forma a ciéncia
sobre as mudancas climaticas centradas na afirmacdo sobre como a atividade humana esta
mudando o clima e as consequéncias destas mudancas em diferentes fontes de subjetividade:

conceitos, palavras imagens, icones, crencas, teorias implicitas ou profanas, entre outras,
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como as colocada por Meira Cartea (2015. Pag 28), interpretadas na cultura comum de forma
a valorizar a sua relevancia a nivel pessoal e coletivo e como caminho que leve a atitudes e

comportamentos.

Boa parte dos programas e das accions emprendidas para traspofier a ciencia do
cambio climatico a formatos educativos e de divulgacion cientifica parten dun
enfoque inxenuo de como se procesan socialmente este tipo de “obxectos” cando se
trasladan da esfera cientifica, na que son creados, & esfera da cultura comin: o
enfoque do déficit de informacion (MEIRA CARTEA, 2015. Pag 28).

Para tanto, segundo o autor, é possivel pensar que a melhor ciéncia esteja disponivel a
sociedade, como por exemplo, no curriculo escolar e enfocam os recentes avancos da
psicologia social e ambiental, a sociologia do conhecimento, a antropologia cultural e as
ciéncias da Educacéo e da comunicacdo sem a complexidade que envolve a questao.

Importante destacar o que o autor coloca como um erro da teoria do deficit de
informacdo que é o pensamento sobre “o conhecimento cientifico transferido a sociedade
seguir 0s mesmos parametros epistemoldgicos que operam no campo da ciéncia que ignora
que o campo da cultura comum tem sua forma particular de construir e compartilhar
conhecimentos” (MEIRA CARTEA, 2015. Pag 28). Como relevantes ao conhecimento sobre
a dimensdo das mudancas climéaticas, o projeto apresenta 0s principais problemas
identificados pela populacdo espanhola. Observa-se, conforme o autor, que hd uma
desvalorizacdo publica da tematica que pode estar relacionado a conjuntura da crise e falta de
prioridade nas agendas publicas.

Destaca-se a qualidade do acesso as ciéncias do clima pela populacdo e demonstram
gue existe uma distancia entre a representacdo cientifica sobre as mudancas climaticas e a
representacdo social. Os resultados do projeto envolvem recomendacdes para a melhora da
comunicacdo sobre as mudancas climaticas por meio da analise dos contedos relacionados
nos livros pedagdgicos, nos niveis equivalentes a Educacdo Secundaria nos quatro paises
integrantes do projeto; o desenho e adaptacdo em cada pais com a publicacdo: Conhece e
valoriza as alteracdes climaticas, como proposta de trabalho em grupo e existe uma proposta
de atividades voltado ao publico adulto j& em andamento no México. Para Meira Cartea,
2015, trata-se de iluminar as zonas sociamente invisiveis que conectam a vida cotidiana com
as mudancas climaticas e propor alternativas. O autor destaca ainda no que se refere as
atividades formativas uma dupla finalidade — ajudar os agentes envolvidos sobre como esta
sendo construida a cultura comum das mudancas climaticas e melhorar 0s recursos

educativos.
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Ao eleger a regido da Galicia como recorte para os estudos sobre a educa¢do ambiental
e mudancas climaticas, foi possivel determinar o didlogo entre tais tematicas de forma a
alcancar uma percepgdo sobre como a populacdo espanhola e galega compreendem tais
fendmenos. Em um contexto de crise da educacdo ambiental foi possivel observar a falta de
recursos econdmicos, o abandono de diretrizes fundamentais, a falta de profissionalismo e
colocacdo dos envolvidos, a drastica reducgdo do terceiro setor, sem contar a incapacidade da
mesma em superar os conflitos internos e ainda quando utilizada de modo oportunista para
desmontar a multiplicacdo do capital e as ameacas aos interesses privados que se beneficiam
dela ao promover valores e estilos de vida que entram em contradicdo com a hegemonia
imposta.

Foram observados indicadores, conforme os pesquisadores, que acabam por partir de
um contexto reducionista da educacdo ambiental quando ainda voltada a transmissdo de
conhecimentos sobre ciéncias naturais ignorando sua relevancia humana e social apresentando
por parte das instituicbes, como por exemplo, a ndo valorizagdo dos equipamentos de
educacdo ambiental somado a ndo profissionalizacdo dos envolvidos acarretando a nao
potencializacdo de seus espacos. Destaca-se ainda, segundo as pesquisas, importancia dos
grupos ecoldgicos na regido e o papel fundamental da informacdo junto aos meios de
comunicacdo. Se for um fato que o clima no planeta estad se modificando é sabido que na
Espanha tais modifica¢fes trardo grandes impactos, sobretudo na producdo de alimentos,
entre outros. Ainda que sabedores deste fato, pesquisadores apontam a necessidade de uma
comunicacdo adequada onde perpetuar informacGes alarmantes e sombrias ndo garante a
transformacéo de atitudes em relacdo ao mesmo.

Datado do V milénio a.C, a partir do neolitico, aparecem o0s primeiros registros sobre
agricultura quando apontam a diferenciacdo de cacadores coletores do paleolitico e assim, a
Galicia chega ao século XX como grande testemunha de nossa historia. Suas areas naturais
protegidas concentram cerca de dois mil anos dessa identidade conservando além do valor
paisagistico, ecoldgico e ambiental, um valor cultural de tamanha importancia indicando forte
influéncia ontoldégica de povos primitivos com o ambiente natural o que pode ser
demonstrado pela riqueza de elementos arqueoldgicos encontrados nesta regido.

Responsavel por grande parte das informacGes sobre a tematica estudada o Grupo de
Investigagdo em Pedagogia Social — SEPA/Interea concentra objetivos de incentivo a
investigacdo educativa e social, ampliando sua plataforma de pesquisa e difusdo de
conhecimento em paises como Portugal, Brasil e México de forma a contribuir para a

formagéo de pesquisadores e profissionais da pedagogia social e da educacdo ambiental de
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forma pioneira, traduzida por sua vasta trajetdria no campo da educagdo social. Observa-se
que na Galicia os pesquisadores do SEPA compreende a educagdo ambiental como estratégia
na importancia de tracos indicadores e de recomendacdes ao referido campo. Buscam
percepcéo, tendéncias e valoram a cidadania quando a relacionam com a educacdo ambiental.
Apontam a superficialidade da cultura ambiental de parte da sociedade espanhola por sua
limitada capacidade de identificar problematicas, embora relacionem a contaminagéo do ar e
do solo que podem estar associadas as industrias. Particularmente, na regido da Galicia,
apontam grandes preocupacdes com os incéndios florestais somados ao corte de arvores
associando-os as construcbes desordenadas e a ma gestdo do territério. Porém o0s
pesquisadores apontam que grande parte da sociedade ndo é capaz de apontar problemas
ambientais ou apontam apenas um.

No que se refere as mudancas climaticas embora a sociedade galega indique, em
grande parte, conhecerem a tematica, muitos a relacionam com a falsa relacdo com a
degradacdo da camada de ozbnio e a doencas de pele. Fato importante é identificado ao
reconhecerem que as mudancas climaticas sdo causadas pelo homem ao mesmo tempo em que
se verifica o papel secundario da educacdo em relacdo a tal fenbmeno o que pode explicar a
falta de percepgdo sobre um cenério de crise ambiental e da confianga de que a ciéncia e a
evolucdo econdmica possam resolver tais problematicas. Apresentam significativos indices
sobre a necessidade de transformacéo em seus estilos de vida e compartem da crenca de que a
protecdo do meio ambiente ndo se encontra relacionada ao crescimento econdmico na regido
da Galicia. Verifica-se que o cidaddo galego possui um maior comprometimento ambiental se
mostrando mais ativo e critico em maior medida que o cidad&o espanhol e apontam como
principais vias de informagdes os meios de comunicagdo. Compreendem que as universidades
e 0s centros de investigacdo sdo instituicGes de maior confiabilidade em relacdo a tematica
atribuindo grande desconfianca a setores como, por exemplo: administracdo publica,
indUstrias e politicos.

Grande parte dos entrevistados indica ndo terem participado de atividades de educacéo
ambiental durante sua trajetoria escolar ou a associam com atividades relacionadas a natureza,
com a transformacédo de hébitos, valores ou comportamentos. Observou-se, ainda, que grande
parte sequer tenha participado de atividades de educacdo ambiental nos altimos anos
demonstrando que esta atinge uma parte minima da populacéo. No que se refere a sociedade
espanhola, ao longo do tempo, houve aumento na percepcao sobre a problemética ambiental
no planeta j& que interpreta a questdo em sua experiéncia cotidiana e pelas informacdes

obtidas pelos meios de comunicacdo. Grande parte da sociedade ja ouviu falar em mudancas
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climéticas e, assim como os galegos, 0s espanhois também atribuem a responsabilidade
humana ao fato.

Foi verificado que apesar das informacgdes recebidas pela populagcdo estas ndo séo
suficientes e se convertem em grande obstaculo na luta contra as mudancas climaticas em
meio ao ceticismo e negacdo. Grande parte do cidaddo espanhol j& se sente afetado por tais
transformagOes do clima e ainda acreditam na reversdo das mesmas, com base em uma
percepcao global onde novamente se converte em um problema quando ndo as associam como
um problema significativo em suas vidas cotidianas levando a resisténcias as medidas que se
referem as mudancgas pessoais.

Enfim, ao considerar a realidade objetiva das mudancas climaticas e a
responsabilidade da mesma a atividade humana, impossivel ndo reconhecer a natureza
psicolégica social e cultural do fenbmeno e a necessidade de se construir politicas de
mitigacdo e adaptacdo no sentido de reduzir os cenarios de catastrofe a medida que estes vdo
se tornando reais. Neste sentido os pesquisadores do projeto compreendem como um erro o
conhecimento cientifico seguir os mesmos parametros epistemol6gicos que opera no campo
da ciéncia ao ser transferido a sociedade ignorando que o campo da cultura comum ter sua
forma particular na construgdo de tais pensamentos. Os estudos demonstram claramente a
grande distancia entre as representacdes da ciéncia sobre as mudancas climaticas e as
representacdes sociais. Como vimos, para 0s pesquisadores do projeto, cabe a necessidade de
iluminar as zonas socialmente invisiveis que conectam a vida cotidiana com as mudancas
climaticas e propor alternativas — linha de trabalho que vem sendo desenvolvida de forma

original e pioneira pelo projeto Descarboniza que non e poco.

O Projeto descarboniza que non é pouco.

Para os pesquisadores do SEPA-interea, As alteracdes climaticas constituem o maior
risco ambiental que a humanidade tera de enfrentar nas proximas décadas. E por este motivo o
Grupo de Investigacdo de Pedagogia Social e Educagdo Ambiental da USC desenhou o
proxecto “Descarboniza! que non € pouco...”, que se busca organizar e acompanhar grupos de
pessoas que estejam dispostas a “descarbonizar” os seus estilos de vida , reduzindo assim as
suas emissdes de gases de efeito estufa. Assim, estava sendo desenvolvida, no ano de 2016,
uma iniciativa piloto por meio de um convenio de colabora¢do com o Concello de Santiago de

Compostela, encontros nos Centros Socioculturais de Vite, Lavacolla e Fontifias.
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Minha experiéncia com o projeto se inicia em Abril de 2016 e da melhor forma
possivel: no Teatro Principal de Santiago de Compostela com a projec¢do da Pelicula Amanece
que no es poco do cineasta espanhol José Luis Cuerda. A projecdo contou ainda com um
Coléquio conversa logo apos a pelicula. A tematica tratada girou em volta das mudancas do
clima e afirmando seu pouco conhecimento em uma abordagem cientifica, dialogou com uma
plateia maxima de pessoas sobre algumas anedotas do filme, personagens, da falta de
liberdade de expressdo, do elogio do rural, da ecologia das ideias, entre outras. Neste
contexto, explica o Professor Miguel Pardellas da Universidade de Santiago de Compostela —
USC, “parecia importante organizar un evento que, alén de dar unha maior visibilidade ao
proxecto, contribuira a explorar novas lifias de actuacion”. Assim, de imediato, mais do que
dizer algo, ouvir o que outros querem nos falar. Logo em meu primeiro encontro com as
pessoas do lugar, conceitos, ideias, memorias remotas, personalidades. Sim, as mulheres de
Lavacolla foram inspiragdes. Inspiragdes de forca, de sobrevivéncia, de contato com a terra,
com o estrangeiro, com a guerra, com as despedidas. Mulheres guerreiras, sabias,
trabalhadoras, cotidianas.

A ideia do Descarboniza me pareceu, logo de inicio algo inovador. Quase um ato
rebelde de reunir grupos para discussGes sobre a questdo climatica e que tal iniciar
rememorando os tempos antigos quando de baixo consumo de energia. Foram realizadas 15
imersdes em 06 comunidades rurais e da periferia do municipio de Santiago de Compostela
para a discussdo sobre Educacdo Ambiental e as Alteracdes Climaticas, abrangendo um
universo amostral de aproximadamente 50 pessoas envolvidas, sessdes essas em que tive a
oportunidade de participar e registrar, durante os meses de abril a outubro de 2017. A
metodologia do Projeto obedeceu a uma dindmica muito singela pois, a partir de ideias que
iam sendo recolhidas nos proprios encontros definiam as atividades que seriam desenvolvidas
nos encontros futuros. Dindmicas como as leituras climaticas — os mistérios da fatura de luz,
onde discutiu-se a importancia de decifrar a mensagem oriunda dos célculos e simbologia
descrita nas faturas de luz na tentativa de compreendermos o quanto estamos gastando e
pagando pela energia que chega em nossas casas.

As atividades foram se configurando em etiquetaxe alimentaria e previam a leitura de
informacdes contidas nos rétulos que acompanham os alimentos, tanto os fabricados de forma
natural, como os industrializados permitindo aos participantes compreender o tipo de alimento
que estamos ingerindo e ndo s6, mas informagGes sobre procedéncia, validade, conservantes,
entre outras. Pequenas mudancgas no cotidiano do pensar a tematica. Entre um encontro e

outro, 0 grupo repassava as informagdes sobre o encontro anterior, sobretudo para ampliar o
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debate considerando o que o grupo de fato compreendia sobre as atividades e compartilhasse
com a comunidade (familia, vizinhos, amigos e os proprios companheiros do grupo). As
dindmicas com o corpo, de socializagdo e confianca, foram muito bem vindas pela
comunidade participante, assim como, consideradas momentos de pura descontracdo, risos,
bem estar, e entre uns e outros momentos de criatividade e reflexdo, formava-se o desenho
dos proximos encontros. Em Lavacolla, de fato, a “esperanca tem a face de mulher”.

Em Lavacolla, o contato com as campesinas trouxe uma grande contribuicdo a tese,
primeiro por terem me acolhido e permitido que eu as enxergasse como genuinas
representantes, ou outrora representantes de um galego genuino, singelo, campesino. Foi
como se as imagens e informacdes obtidas no museu do povo galego passagem como um
filme diante de meus olhos. Com elas aprendemos sobre o ser do povo galego e a cada
descoberta, a cada compreensdo, nova motivacdo, mulheres ativistas da vida cotidiana.
Dando continuidade as dinamicas, ja, no proximo encontro, foi realizada aula experimental de
cozinha natural junto as participantes. Com base em informacdes previas tedricas sobre 0s
ingredientes e o cardapio desenvolvido, os participantes experimentaram o fazer de diferentes
pratos em uma compartilhada degustacdo. Foram distribuidas receitas de salgados e doces
naturais, em meio a uma explosdo de cores e sabores demonstrando que alguma escolha sem

carne ou produtos por demais industrializados, podem revelar sabores auténticos.

O projeto apresentou uma identidade visual por meio dos materiais de divulgacao
disponibilizados e em exposi¢cdo junto aos centros culturais. A proposta foi muito bem
recebida pelos participantes. Assim seguiram as iniciativas de pequenas grandes mudancas
diante das alteracBGes climaticas. Na ocasido, o projeto, voltado a dois centros culturais no
municipio soma suas a¢des com a adesdo de mais trés centros e assim, novas colaboracdes
com novos grupos de trabalho em Educacdo Ambiental. Com a proposta até entdo voltada as
campesinas do rural, o grupo de jovens de Vite protagonizavam seu olhar sobre a questdo
climatica. Foram desenvolvidas atividades pedagogicas, ludicas, de movimento corporal, de
compreensdo da biodiversidade, entre outras. Os participantes se mostraram em constante
integracdo com as atividades sugeridas. Demonstraram que sdo conscientes das alteragdes do
clima e que compreendem a emergéncia de certa praticidade no cotidiano em relacdo a uma
forma de embate, de resolver problemas e criar solu¢es. Os participantes experimentaram

atividades de sociabilizacéo e espirito de cooperagdo e equipe.
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Figura 49 — Dinamicas junto ao grupo de jovens em centro cultural envolvido pelo projeto.

A comunidade de Busto, ainda nas palavras do Dr. Miguel Pardellas, “foi um
maravilhoso descobrimento”. Em uma pitoresca comunidade outras 10 mulheres juntaram-se
ao movimento que sO crescia. Conversas, possibilidades e no préximo encontro ja

retorndvamos a Vite.

= ..

Figura 50 - Conversas junto ao grupo de Lavacolla em centro cultural envolvido pelo projeto.
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Figura 51 - Dinamicas junto ao grupo de jovens em centro cultural envolvido pelo projeto.

Grupos maiores, novas atividades para nortear o dialogo. Apos a exposicédo de
varias imagens sobre consumo de carne vermelha, consumo exagerado de alimentos e
embalagens, degelo, tecnologia, protestos climaticos, avides, politicos, desertos, eventos
climéticos, entre outros, ampliavam-se as discussfes para sua vida cotidiana como a
quantidade de carros na rua, ao excesso de consumo de carne, a energia nuclear, entre outros.
As narrativas oriundas das inteiragdes com 0s grupos demonstram que a proposta ja esta em
cada um de nds e s6 precisa ser discutida, refletida, colocada em pratica. Assim ia-se
recolhendo ideias. Gases de efeito estufa, como o mesmo se relaciona ao aumento do
consumo em tudo. Como 0s netos percebem esta condi¢do. Que tal um dialogo entre avos e
netos. Contam as mulheres sua labuta diaria em relagcdo ao trabalho e de como as coisas se
modificou de |& para ca, nos tltimos 20 anos. Contam gue tudo se modificou rapido e se antes
ndo tinham nada hoje tudo é facil demais. Antes ndo havia energia e as trocas entre os
vizinhos eram comum, hoje tudo que existe ha um preco. Antes tinha de fazer o terreno,
cuidar hoje sequer plantam os tomates. Somente quem tem um emprego fora de casa pode

conseguir algo.
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Figura 52 - Dindmicas envolvendo cozinha experimental em centro cultural envolvido pelo projeto.

Refletem sobre as coisas que levam a destruicdo do planeta em nosso dia a dia, sobre a
diferenca entre o consumo exagerado de carne nos dias de hoje e de quando tinham de matar
um porco. Falavam em trigo, toucinho, leite e batatas. Dos alimentos que se conservavam
frescos por vérios dias sem precisar de refrigeracdo, dos Paes e das roscas doces que faziam e
gue quando o caldo tinha vérias coisas ndo era mais um caldo, era uma festa. Rememoraram
as festas faziam com que ovelhas fossem carregadas por até oito quildmetros e os homens e
mulheres traziam 0s queijos na cabeca. Também teve a ideia de sairem para uma espécie de
reconhecimento do lugar. Novas memodrias as fizeram perceber novamente o lugar onde ainda
viviam, pois recordaram de sua beleza e as vezes muitas ja ndo se davam conta de seu valor,
do valor da natureza cujos pescadores se encantam. O lugar me pareceu um lindo vale, rural,
com o rio circundando o lugar onde antes tinham as barcas e hoje tem uma ponte.

Ramon, Maria, Amparo, Carmem, falam sobre a aceleracdo do mundo, da vida. O
aumento da temperatura e suas consequéncias como o degelo. Antes o tempo era mais lento.
O planeta esta doente. Falam da dependéncia ao petréleo, dos grandes campos de cultivo que
existem no Brasil, da fragilidade do solo amaz6nico. Das memorias recordam que nada se
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perdia na cozinha, pois ndo havia desperdicio. Nao havia plastico, ndo havia lixo. Falam das
conservas para manter os alimentos. Que coisas de ontem podemos recuperar? Falam da
alimentacéo e das alternativas de comprarem seus produtos em outros lugares, de preferéncia
em seu proprio bairro, produzido pelas comunidades do local. Falam que produzem o sab&o
para roupas, 0 mesmo sab&o para o rosto como tratamento caseiro eficaz de beleza. Falam do
azeite feito com ervas natural e do cha de melissa.

Recordam dos marinheiros e dos “gorgulhos” que tinham de comer junto ao feijao. Falam
do comercio justo com produtos de qualidade. Questionam sobre quando comegcamos a nos
habituar com os produtos de hoje que ndo eram normais antes? O café, o cacau, a relacdo
direta com os produtos que vinham das col6nias portuguesas vulneraveis ao monocultivo.
Identificam junto aos rétulos dos alimentos a busca da origem e do percurso dos mesmos.
Durante o acompanhamento das atividades, pesquisa e entrevistas, foi possivel observar que a
discussdo girava em torno da investigacdo sobre o que um individuo experimenta em termos
do fendmeno. Trata-se do contexto percebido, situacdes que influenciaram a experiéncia do
fendmeno e como isso os afeta. Cabe ressaltar o que a pessoa estad tentando alcancar, que
coisa significativa esta sendo dita, mesmo que ndo seja intencional. A sensacdo de algo

acontecendo.

G- ‘ IV

Figura 53 - Dinamicas junto ao grupo de jovens em centro cultural envolvido pelo projeto.
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CAPITULO VIII - SER NATUREZA NA DIMENSAO DO SENTIDO — AS
MULHERES DE LAVACOLLA

Para Heidegger (2007) a transcendéncia torna-se a esséncia do fundamento.
Transcendéncia significa ultrapassagem e Transcendente € o que realiza a ultrapassagem,
persiste na acdo de ultrapassar (p. 29). Ela é caracteristica do ser humano - Dasein, que
pergunta pelo ser e pelo seu sentido, pela abertura para novas possibilidades. Desde a chegada
ao «velho mundo» iniciei um processo de abertura e busquei tentar perceber como as coisas e
as experiéncias se movimentam nessa abertura. Como desenvolver uma Filosofia Ambiental
engajada em um contexto de catastrofes ambientais e perda de elementos significativos ao
equilibrio no planeta? Numa tarde de inicio de primavera iniciei minhas vivencias junto ao
grupo de mulheres de Lavacolla por meio de um passeio pela regido. O grupo foi um dos
primeiros a se integrar ao projeto e j& tinham compartilhado experiéncias sobre leitura de
etiquetagem de produtos, dinamicas de interacdo, leitura energética, dindmica sobre os efeitos

das Alteracdes Climaticas no mundo e na ocasido organizavam uma oficina de cozinha

alternativa. [nota de campo].

Figura 54 - Atividade de Educagdo Ambiental cozinha experimental. Descarboniza que néo é pouco.
Galicia.

Em uma paisagem essencialmente rural, caminhamos por ruas de terra, por casas,
igreja, praca, ruinas, rios, pastos, campos, estrada, pequenos cultivos domésticos. Um
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memorial chama a atencdo juntamente com as explicagcfes de Maria: a placa faz uma
homenagem aos republicanos mortos no campo de concentracdo e daqueles que desde 1938,
como prisioneiros contribuiram durante o seu cativeiro para a construcdo das pistas do
aeroporto. [nota de campo]. Recordacdes de um regime opressor [nota de campo]. Entre
flores, pimentas e morangos, de fragmentos de historias de vida recolho no espago e no tempo
impressdes junto as Mulheres Bravas de Lavacolla. Identifica-se forte conotagdo de
significado relacionado especialmente a condicdo de Género [Nota de campo]. Observa-se a

importancia do Género quando da relacdo deste com o Trabalho, Territorio, Religido.

Figura 55 - Saida de campo Projeto Descarboniza que ndo é pouco. Galicia.
Essas vozes femininas se revelam de imediato com o que menciona Paul (2017) sobre

0 papel que os individuos pressionam, assim como, a forma como os papeis sdo moldados em

sua vida cotidiana, a definicdo desses papeis no contexto e sua influencia junto ao fenémeno
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estudado. As jovens senhoras, mulheres, senhoritas de Lavacolla se expressam em uma
linguagem proépria — no idioma Galego. Sdo mulheres bravas, fortes, sacrificada pelo meio
rural e sdo fiéis a sua historia. Viveram toda a vida em torno do trabalho, do seu préprio
trabalho — cuidar da casa, dos filhos, da alimentacdo - e também do trabalho de homens —
cuidar das plantacGes, da alimentacdo dos animais, da ordenha das vacas, de coletar ovos,
cuidar da lenha para o fogo. Nasciam na relva e as vezes em um cesto de ervas [A]. Mulheres
integrantes de familias numerosas que viram seus irmaos partirem. Mulheres que se intitulam
mulheres direitas como qualquer outra mulher, mulheres que trabalham [A, B]. Mulheres, que
clareavam as roupas nas noites de lua até o algoddo se rasgar no rio e trabalhavam ainda

guando meninas.

Figura 56 - Mulheres de Lavacolla. Galicia.

A auséncia dos homens a partir do deslocamento e 0 subsequente reassentamento em
outras localidades distantes, proporcionaram uma oportunidade essencial para que as
mulheres conquistassem sua propria posicdo naquele meio rural. As ondas migratérias para a
América do Sul, principalmente para o México e Cuba, no inicio do século XX tinham uma
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motivacdo essencialmente econdmica e de pressdao demografica. Galicia era uma das regides
do Estado espanhol com mais populacdo de emigrantes. O regime de distribuicdo da
propriedade em pequenas parcelas somada as altas taxas de natalidade faziam com que muitos
decidissem emigrar. Nos anos 60 e 70, outra onda migratoria desloca o galego agora para

outros paises europeus como Franca, Suica, Alemanha, ou a regiées do mesmo Estado.

Mesmo quando ndo emigravam para outros paises eram 0s irmdos que Ssaiam para
estudar, outros irmdos eram militares, a mulher costurava a maquina, eternas amas de casa e
também moviam o carro de lenha para abastecer os fornos e assar o pdo. «Meu pai ajudava
minha mée, ele acendia o fogo, mas minha mae amassava» [A]. Durante os tempos dificeis
enfrentados por uma familia (seja devido a tumultos politicos ou calamidades naturais), as
mulheres obviamente desempenham um papel crucial para sustentar sua familia. Devido a
estes, pode-se descobrir que as mulheres desta area tém sua propria identidade nesta
sociedade Paul (2017).

Figura 57 - Area Rural. Santiago de Compostela. Galicia.

Observa-se uma relacdo forte com o lugar e a questdo do trabalho torna-se
fundamental em suas representacdes, onde definem o seu modo de ser. Na filosofia pré-

socratica a morada representava, sobretudo, o conceito de ethos, modo em que este ser realiza
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sua humanidade, construcdo do tecido de relacbes da existéncia. As coisas eram dificeis,
porém tudo tinha mais sentido [B]. «Acordavamos de manha e tinhamos que cuidar das vacas,
dos bois, das éguas» [B], alimentavam os bichos, «colhiamos as ervas do campo e sé depois
iamos a escola» [B]. «Trabalhavamos de manha a noite» [B] «aqui em Lavacolla tiveram
também muito amos». «Pagdvamos a metade do que ganhdvamos e tinhamos quatorze
filhos.» [B].

Contam que tinha muito fogo nos montes [E], pois 0s vizinhos precisavam limpar 0s
terrenos. O fogo foi uma ferramenta utilizada em Galicia para a gestdo das atividades
agropecuérias e florestais desde o Neolitico. O problema é que agora apenas existe uma
politica florestal que privilegia os monocultivos de espécies arboreas de rapido crescimento —
eucaliptos, pinheiros, no momento em que o0 abandono das atividades tradicionais
agropecudrias gera condicdes de vegetacdo explosiva. Também tinham os moinhos, 0s
moinhos estavam nas escrituras das propriedades. «Tinha direito aos moinhos, marcava uma
hora e podia por a agua, era de varios» [B]. «As aguas dos rios também estavam nas escrituras
em documento datado por volta de 1703, escrito em castelhano» [B]. Tinha no moinho um
senhor, as mulheres ndo podiam ir sozinhas [AB].

Para entrar em Santiago para fazer a venda das coisas precisava-se pagar um imposto,
tudo que levava de casa para vender, um frango, tem que pagar imposto [B]. «Tinha ali um
guarda que ficava cobrando o imposto, saia pela Rua de Sdo Pedro» [C].«Mas 0 que a senhora
estd levando ai? - “Estou levando o porco do Cura, - ah sim pode passar» [C]. Assim, nossa
narradora recorda orgulhosa de como, vez por outra, passava pelo guarda que queria cobrar
impostos sobre o seu trabalho e, porcos, verduras e ovos entravam na cidade sem pagar 0s
tributos. «Era tudo diferente», pois as casas tinham muita fumaga, a luz era de velas, mas
tudo, segundo elas, era normal. Tinham o radio e 0 homem que seguia cantando até a igreja.
«Mas ndo foi um drama, pois todos eram iguais» [C]. Na Galicia, como vimos, as areas rurais
foram caracterizadas por pequenas propriedades. Nestas propriedades se desenvolve
praticamente a agricultura, a criacdo de gado e de outros animais domesticos.

As memorias remetem a um longo processo de ditadura. «O discurso de Franco tinha o
mesmo peso que o discurso do Rei» [C]. «Eramos felizes, igual» [C]. Experimentavam a
sociabilidade do p&o — quando realizavam a fornada semanal para alimentar quinze pessoas e
a atividade mantém a casa aquecida durante todo o processo, cheiro de pao fresco para as
numerosas familias. Viveram a escassez, ndo se tinha muito alimento e a comida tinha que
dividir em muitas [C]. «Tem muitas aldeias que tem que viver como vivia antes» [C].

Vendiam o0s ovos e as verduras para comprar um melhor azeite, ndo tinham muito para comer



236

e «0s doentes recebiam apenas um caldo esquisito» [C]. Mas com alegria relataram: o
Carolino que cantava com as duas filhas [C]. «Na nossa casa éramos quinze» [E]. Para elas

era normal ter de cantar todos os dias o hino nacional [C].

Figura 58 - Monumento aos presos mortos nos campos de trabalho durante a ditadura de Franco. Galicia.

Para Inwood (2017) No universo construido sobre a vida cotidiana das pessoas.
Heidegger percebe que «0 ser-com-o0s-outros» mantém-se entre os dois extremos de solicitude
— aquele que salta sobre o outro e o domina e aquele que salta diante do outro e o liberta. A

cotidianidade se contenta com o habitual, mesmo quando ele é opressivo, € uniforme, mas é
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capaz de encontrar variedade em tudo o que possa advir do dia. A cotidianidade é inevitavel.
Para Heidegger (1995) os seres humanos ndo sdo até que se criem relages com um mundo,
ou seja, sdo na medida em que sdo-em, na medida em que possui um mundo, abre o sentido
de um mundo. Os varios modos de ser-em da existéncia humana caracterizam, dessa maneira,
a esséncia do homem. Nossa relagdo primeira com o mundo nédo se da por nenhuma forma de
conhecimento. Da-se atraves do manuseio, do uso, do contato, do modo de ser e esse modo de

ser-em € compreendido como ocupacéo.

Figura 59 - Horta comunitéria. Santiago de Compostela. Galicia.

Mas na beira da noite as mulheres de Lavacolla liam o Rosario. Todos tinham que
rezar [C]. «Todas as noites, todas, todas, todas, ndo podiam sair, tinha que ficar la» [D].
Segundo as narrativas havia um Cristo em todas as casas e todos tinham que rezar quando o

sol comegava a partir.
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Figura 60 - Igreja Catdlica - Cidade de Lugo. Galicia.

E preciso evidenciar que o sentido de sagrado abordado por Heidegger entrelaca em si
quatro regides: Céu, Terra, Mortais e Deuses. Tal reflexdo ético-ontoldgica pode possibilitar a
valorizacdo da vida em todas as suas possiveis expressoes e aparéncias, sé na pluralidade. A
sacralidade para o filosofo ndo se trata de um Deus transcendente, mas um «ente» enquanto

acontecendo como «coisa», assim como, o efeito das nuvens quando se misturam com a luz
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do sol, ou, o efeito do sol quando se funde na linha do horizonte. Para alcancar o sagrado,
basta estar em sintonia com a sua morada, o lugar onde o sagrado acontece, ele se d& la onde o
homem «mora» por isso ndo é necessario erigir para si nenhum templo, mesquita ou igreja, o

sagrado esta no modo de existir. Batista (2007).

Na narrativa das mulheres de Lavacolla o clima se transformou muito. Recordam de
inundac@es [E]. Tinham os muitos caminhos para chegar até a cidade, caminhos de terra que
cruzavam os montes para levar as batatas. As botas de borracha nos dias de chuva e os sapatos
de missa no trajeto até a igreja. Tinhamos muita chuva [C]. O barro das casas, «0s animais
ficavam dentro das casas, ndo me lembro de passar frio» [E]. Observa-se ainda 0 mesmo
modo de vida nos tempos de hoje. Tereza tem porcos em casa e ndo tem odor [C]. Observam
que inverno era inverno e o verdo era mais curto [E]. As chuvas diminuiram por aqui nos
ultimos dois anos, tal fato € uma realidade. Reconhecem que a vegetacdo caracteristica do
lugar necessita de agua. «Recordo quando crianga um musgo que crescia e hoje ndo tem
mais» [E]. «Deveriamos ter aqui umas castanheiras» [E] algo que para elas seria muito mais
eficiente em relagdo a vegetacdo exoética da regido, j& que pode comer os frutos. Mas
entendem que a castanha aqui ndo se da muito bem [B]. «E melhor ir para Ourense» [B]. «O

Eucalipto comeu a castanha» [E].

O «Projeto Descarboniza que ndo é pouco, a mim parece muito claro varias coisas,
mas ndo tenho muito claro como posso ajudar». «Este mundo vai tdo rapido» [E]. As
mulheres de Lavacolla compreendem que o Unico que podem fazer é comecar por suas casas.
N&o queimar os montes? Reflete. [E]. Conscientes do poder nas tomadas de decisdes
guestionam até que ponto as alteracbes do clima sdo pautas de interesse de nossos
governantes. Observa-se a0 mesmo tempo, uma pertenca ao planeta. «Temos o costume de
querer ter coisas que ndo temos, como vegetacdo que ndo é daqui, frutas que ndo sdo daqui».
Temos que priorizar os produtos locais [E]. Minha vida ndo foi das piores. «Tinhamos uma
vida dura, mas tinha um pensamento feliz, tinha mais alegria, hoje cada um anda por seu
lugar, ndo estdo mais todos juntos», observa-se um éxodo onde agora saem 0S mais jovens
para a escola, trabalho, ou mesmo morar na cidade. Para elas quando a vaca nédo dava leite,
tinham a casa da tia. Como se fora 0 mais normal no mundo, pois viviam todos juntos, «havia
outra humanidade na gente». Todos 0s vizinhos trabalhavam juntos. Para elas, hoje no campo

tem menos gente [B].
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Figura 61 - Atividade do Projeto Descarboniza que néo é pouco. Galicia.

Qual o propdsito do coletivo? A unido, a colaboracdo, a confianca. As mulheres de
Lavacolla, a partir de uma primeira reflexdo sobre as acGes do Projeto, se mostraram
conscientes dos produtos que hoje chegam as suas casas, «acho que sO isso vale a pena»
colhemos em uma narrativa [E]. Eu vejo igual diz a sua companheira. Compramos as coisas e
ndo lemos a procedéncia [E]. Reclamam por ter ido fazer compras de alimentos e nenhum era
espanhol. Compreendem que se tivessem produtos na horta resolveriam muitos problemas e
também se passassem a prestar mais atencdo na leitura mensal de seus gastos de energia.
Refletiram sobre os efeitos climéaticos oriundos de nossos consumos como alimentacdo em
grande escala no mundo e o consumo de carne e seus efeitos no planeta. O consumo de
petréleo, dos efeitos das viagens de avido, sobre o descarte de produtos tecnoldgicos, sobre o

degelo dos polos, entre outras informacdes trazidas pelo Projeto.

As indagac¢des foram um momento precioso durante a se¢do porque, a principio, nao
tem como seguro, tudo o que podem fazer. A metodologia adotada pelos pesquisadores do
projeto contribui para este estado de tensdo, quando atribui o caminho a ser percorrido aos
proprios participantes. «Quero descobrir agora como chegamos com este projeto, nao sei
como posso ajudar, parece que ndo depende de mim, mas podemos fazer algo no nosso dia a
dia» [E]. Insistem que aprendem uma com as outras e aprendem coisas que nao sabem [E].
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Figura 62 - Atividade do Projeto Descarboniza que néo é pouco.

Parece normal questionar aquilo que é novo, emergente, uma espécie de angustia que
interrompe o cotidiano e o que vinha sendo familiar se torna estranho. Estranheza, para
Heidegger, significa «ndo se sentir em casa». Na angustia, perde-se a importancia 0 mundo
das ocupacOes cotidianas, familiares e tranquilas. O Dasein se vé diante de si mesmo
singularizado como ser-possivel. Na presenca, a angustia revela o ser para o poder-ser mais
préprio, ou seja, o ser-livre para a liberdade de escolher e acolher a si mesmo. Para Heidegger
(1995) a angustia arrasta a presenca para o ser-livre para a propriedade de seu ser enquanto
possibilidade. A presenca como ser-no-mundo entrega-se, a0 mesmo tempo, a

responsabilidade desse ser.

Assim, apreendemos com as mulheres de Lavacolla um modo de ser em suas relacdes
com os outros seres humanos e ndo humanos, ou seja, com um modo de vida original, local, a
partir de uma visdo global. Para aléem de uma cosmovisdo do mundo, as narrativas
possibilitaram a analise do Daisen — presenca, e sua analitica existencial. Heidegger nos dira
gue s6 se pode compreender o ser sendo, onde, diferente do ente que possui caracteristicas, 0s
aspectos sobre o ser precisam ser reveladas a nos, dentro de um horizonte, da sua
temporalidade, da sua existéncia. A imersdo no local — centros socioculturais, garantiu a
imersdo no contexto. A roda de conversa termina. «Foi uma tarde agradavel» [E]. Deixamos o
centro cultural ja era noite com uma enorme lua no céu [nota de campo], encharcados de

sentido, encharcados do sagrado.
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Figura 63 - Circulo de entrevista. Projeto Descarboniza que ndo é pouco. Galicia.

Para Iglesias da Cunha e Pardellas (2008), a implicacao direta das pessoas na busca de
alternativas aos problemas ambientais, estaria diretamente relacionada com a busca de
alternativas aos processos convencionais de tomada de decisdo. N&o se tratam apenas de uma
forma de gerir os problemas ambientais, mas uma forma de dar respostas aos riscos que a
crise ambiental e a crise democrética nos enfrenta. Por meio de varias sessdes formativas, fez-
se um aprofundamento nas causas e consequéncias das Alteracfes Climaticas, assim como,
das acOes que possam ser feitas para reduzir as emissdes de gases de efeito estufa, de forma
pessoal e coletiva, a partir de grupos de comunitarios dispostos a transformar os seus habitos
de vida, de forma lddica, dindmica e complexa e, que permita aos envolvidos, ajuda mutua
sobre como reduzir nossas emissdes, aquelas relacionadas a nossa alimentacao, transporte, ou
a qualquer questdo relacionada a nossa vida cotidiana. A educacdo, neste sentido, ilustra
melhor teorias de educacao libertaria. Para Cuevas Noa (2014) a pedagogia libertaria remete
diretamente ao terreno comunitario. Os valores voltados a um grupo, a uma comunidade
sempre estiveram presentes neste tipo de pedagogia, principalmente nos espagos dos
campesinos e afirma uma sintonia com certa rebeldia frente a estruturas de dominagao
econdmica, social, politica e cultural injustas. A originalidade proposta pela irreverente

metodologia previu gue a dindmica se incorporasse ao planejamento das atividades.
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Figura 64 - Atividade do Projeto Descarboniza que néo é pouco. Galicia.

Considerando a emergéncia de atitudes capazes de dar conta da complexa questao
sobre Educacdo Ambiental e as Mudangas Climaticas, mudangas que ja fazem parte de
diferentes cenarios em varias regides do Planeta e considerando ainda, a necessidade do
envolvimento com uma filosofia engajada, Pardellas, Meira Cartea e Iglesias da Cunha (1917)
nos remete a ideia sobre 0 Movimento de Comunidades em Transi¢cdo como aquela que, em
ambito local se potencialize um sentimento de comunidade. Para os autores, sob o ponto de
vista educativo, as iniciativas em transicdo podem ser uma étima referencia para compartilhar
com as comunidades locais os desafios das altera¢fes climéticas principalmente em momento
de é&pice do Petroleo ou do “Pico do Petrdleo” em nossa sociedade (pag. 47). Os autores
questionam o porqué da Educacdo Ambiental ainda ndo incorporar tal teméatica em seu
discurso. Compreendem que: a) o discurso esta centrado nas consequéncias da utilizacdo
intensa do Petrdleo, das alteracdes no clima e da resiliéncia comunitaria; b) a necessidade de
orientacdes, informacdes claras e concisas para dar inicio as iniciativas e; ¢) uma proposta

sequenciada no sentido de como articula-las e desenvolve-la (p. 49).

Ao considerar que cada projeto comunitario se organiza de forma diferente —
relacionado a necessidades de pessoas, 0s modelos de transicdo se apresentam como uma
proposta que combina teoria e pratica se configurando em um fio condutor para as agdes cuja
comunidade devera eleger. Como processo educativo permite criar as bases de uma nova
cultura e ndo sé, uma nova forma de compreender o nosso papel na sociedade educando-nos a

partir da pratica cotidiana, incluindo mudangas de atitudes, de vontade de valor. Para 0s
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autores trata-se de uma dupla projecdo — processo participativo e processos educativos onde o
primeiro, de forma desigual, aparece como nimeros, dotado de corpo metodoldgico e carecem
de uma estrutura educativa, capaz de atender as problematicas relacionadas ao petroleo e as
alteracdes do clima.

As iniciativas do Projeto “Descarboniza, que non é pouco” demonstram a forte
contribuicdo para, entre outros, tornar mais efetivas as politicas ambientais dos Conselhos,
considerando o potencial das comunidades em organizar-se e deliberarem sobre seus proprios
estilos de vida, com base em suas lembrancas do passado, diante de ameacas de escassez no
futuro, compreendem a necessidade de refletir sobre o presente. Neste contexto, 0
engajamento no projeto possibilitou a imersdo em locais onde o fendmeno das Alteracdes
Climaticas pode ser lido por uma perspectiva de sentido. Considerando a Educacdo Ambiental
como um elemento estratégico da acdo local os pesquisadores do Projeto entendem que o
desenvolvimento de iniciativas neste campo deveria contribuir substancialmente junto aos
processos de sustentabilidade, ou seja, junto a um processo de transi¢cdo que requer uma
profunda reflexéo sobre a real situacdo das AlteracGes Climaticas, da definicdo de papéis e da
interferéncia destes no fendmeno. Neste sentido, a elaboracdo de uma estratégia local de

Educagdo Ambiental de forma participativa.

Ao considerar a realidade objetiva sobre as Alteracfes Climaticas e a responsabilidade
da mesma a atividade humana faz-se necessario reconhecer a natureza psicoldgica social,
ambiental e cultural do fendmeno e a necessidade de se construir politicas de mitigacdo e
adaptacdo no sentido de reduzir os cenarios de catastrofe a medida que estes vao se tornando
reais. Neste sentido os pesquisadores do projeto RESCLIMA compreendem como um erro o
conhecimento cientifico seguir os mesmos parametros epistemoldgicos que opera no campo
da ciéncia ao ser transferido a sociedade ignorando que o campo da cultura comum ter sua
forma particular na construcdo de tais pensamentos. Os estudos demonstram claramente a
grande distancia entre as representacdes da ciéncia sobre as mudancas climaticas e as

representacdes sociais e a Educagdo Ambiental deve permear o contexto.
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Figura 65 - Atividade Projeto Descarboniza que néo é pouco. Galicia.

A definicdo de unidades de significado possibilitou suas definicdes no contexto
sociocultural e demonstraram que as AlteracGes Climéaticas perpassam cada um deles que
sejam: Género [A], Trabalho [B], Lugar [C], Religido [D]. O modo cotidiano de ser, foco do
projeto em questdo, é fator decisivo que determina a ocorréncia significativa de tais alteracoes
capaz de deliberar prioridades, propdsitos, julgamento pré-reflexivo, entre outras. O didlogo
com teorias filosoficas permitiu estabelecer uma base solida para realizar uma filosofia
engajada. Trata-se de um processo que se pode articular, em um periodo de transi¢do, um
modelo de cidade que se pauta pela reflexdo de estratégias frente a questdo energética, social
e alimentar. Para os pesquisadores do projeto, cabe a necessidade de iluminar as zonas
socialmente invisiveis que conectam a vida cotidiana com as mudangas climéticas e propor

alternativas.
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Figura 66 - Atividade cozinha experimental Projeto Descarboniza que néo é pouco.

Os resultados apresentados demonstram que os participantes a partir das atividades de
comunicacdo sobre os aspectos envolvidos com as Alteracdes Climaticas, foram capazes de
construir conhecimentos sociais especificos da realidade em que vivem e refletir sobre o seu
préprio cotidiano. Reconhecer as Alteragdes Climaticas em um contexto global e a partir dai
reconsidera-las em seu contexto local é fundamental para um modelo de transicdo justa. As
acOes desenvolvidas demonstram, por meio do dialogo entre as narrativas e as teorias
filosoficas, a possibilidade de tracar um esboc¢o entre passado e futuro a partir de acbes que
estdo sendo refletidas no presente. As narrativas compartilhadas demonstraram que 0os modos
de ser dos pesquisados entrelagam suas representacBes ambientais, sociais, politicas e
econdmicas ao longo de suas historias existenciais ao mesmo tempo em que revelam como as

AlteracGes Climaticas se tornam significativas no seu cotidiano.

Observamos o potencial de interpretacdo dos pesquisados (textos e narradores) de
interpretar o seu mundo apontando um padrdo universal e como isso revela seu modo de ser
transcendente. Foi possivel experimentar a tarefa dificil hermenéutica existencialista de ir
além das percepcOes imediatas para extrair aquelas que podem transcender a especificidade e
a fronteira contextual e assim desdobrar o modo de ser transcendente dos pesquisados. Aqui, é
preciso lembrar que a exploracdo do modo transcendente de ser se esforca para revelar o que é
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ser “humano”. Na obra Heidegger ¢ “O que ¢ ser humano” Heidegger introduz sua
fenomenologia como uma compreensdo hermenéutica ou interpretativa do mundo. Heidegger

propde essa fenomenologia hermenéutica e explica a estrutura existencial humana.

Figura 67 - Mulheres de Lavacolla. Galicia.

Ao denotar 0 ser humano como sempre estando no mundo, as tentativas de Heidegger
de estabelecer que os seres humanos estejam langados no mundo sdo repletos de entidades e
significados. O mundo néo € feito por nds nem podemos compreendé-lo em sua totalidade. O
mundo esta sempre 14, ndo ha como escapar disso: “sempre que encontramos algo, o mundo ja
foi previamente descoberto”. (HEIDEGGER, 1962, p. 114). Falamos da abertura, onde todas
as formas de significado sdo possiveis ou a presenca fenomenologicamente significativa das
coisas. Assim, sob estd luz, o Dasein pode ser traduzido como uma aparéncia no espaco
aberto onde a presenca significativa das coisas é de todo possivel.

Heidegger menciona claramente que o Dasein é a esséncia da existéncia humana. A
existéncia humana apenas torna as coisas inteligiveis ou significativas para nés. Como na vida
cotidiana, as coisas estdo sempre presentes de forma significativa para nés, sagrada e a
questdo principal da fenomenologia de Heidegger é justamente: por que ha significancia
alguma. De acordo com ele, a resposta esta na analise de seu conceito de ser-no-mundo. De
acordo com Heidegger, “mundo” no ser-no-mundo ndo é um reino constituido por objetos,

mas cada individuo encontra a inteligibilidade dos objetos na existéncia cotidiana a medida
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que ela pressiona algumas ou outras possibilidades. A inteligibilidade das coisas € gerada
através da pressdo em possibilidades ou devido & intencionalidade como ele propde: o Dasein
atribuiu-se a um “pronto para”, isto é, na medida em que é, sempre permite que as entidades

sejam encontradas prontas para o uso. (HEIDEGGER, 1962, p. 119).

B

Figura 68 - Atividade do Projeto Descarboniza que néo é pouco. Galicia.

O pensamento de Heidegger demonstra que cada ser humano é lancado a frente e
sempre pressiona por alguma possibilidade ou outra a cumprir. Essas possibilidades podem
ser articuladas em contraste com a realidade. No entanto, se enquadrado de uma maneira mais
positiva, a possibilidade poderia ser entendida como potencialidade. Aqui, possibilidade
significa “ser capaz de”. Essa pressdo em possibilidades age como uma forca que da
movimento a existéncia éntica dos seres humanos. Enquanto alguém pressiona em certa
possibilidade, ela incita certos objetos a estarem presentes de maneira significativa em um
mundo, de certas maneiras. As possibilidades, uma delas é urgente, decidirdo como cada um
de nosso mundo seria. Desta forma, cada um do nosso mundo é totalmente personalizado.
Devido a diferenca na presenca significativa das coisas, cada um do nosso mundo é diferente
do mundo dos outros. Assim, de acordo com Heidegger, o mundo fenomenologico a luz da

estrutura existencial humana € inteiramente subjetivo - meu mundo aparece para mim por
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causa da minha intencionalidade e pressionado por diferentes possibilidades, conforme Paul
(2017).

Tendo discutido como 0 mundo fenomenolédgico de um individuo é criado e como as
possibilidades moldam implacavelmente nossos compromissos com o mundo fisico, agora,
devemos retornar & metodologia. Podemos afirmar que a esséncia da existéncia humana esta
pressionando as possibilidades e a criagdo do mundo fenomenoldgico. Essa estrutura
hermenéutica bivalente da existéncia humana é o nucleo da fenomenologia de Heidegger. Ele
também demonstrou como o mundo fenomenoldgico molda o encontro ou o engajamento com
o fenémeno em particular. Isso levou uma compreensdo sutil do fenémeno e também revelaria
0 padrdo maior sob as narrativas que eventualmente ajudaria a chegar ao modo transcendental
de ser dos pesquisadores.

A presente metodologia se mostrou como um instrumento fundamental para capturar
experiéncias e reflexdes tanto nos textos, como de individuos sobre um fenémeno ambiental.
Né&o é tdo simples como dar conta de um fendbmeno ambiental como a mudanca ambiental,
onde os narradores podem declarar uma explicacdo geral das mudancas em seu ambiente ao
longo do tempo. Mas a experiéncia fenomenoldgica da mudanca ambiental denota uma
narracdo do encontro pessoal individualizado de um fendmeno. Cada participante obtém o
espaco necessario para descrever detalhadamente sua experiéncia de encontrar o fenémeno de
maneira significativa em seus compromissos cotidianos e de meios de subsisténcia. No
entanto, uma narracdo fenomenolégica do envolvimento humano-ambiente nem sempre pode
ser orientada para descrever o fendmeno em jogo. De fato, é uma elaboragdo da vida de um
individuo e seu engajamento significativo com o meio ambiente. Observa-se que 0 meio
ambiente e a mudanga ambiental permanecem em um ambiente no qual as historias de vida
dos narradores sao incorporadas. Assim, um pesquisador tem que se concentrar em cada uma
das partes e deve se mover de uma parte para outra, pois somente as nuances do encontro da

mudanca ambiental podem ser reveladas em sua totalidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Iniciamos a busca com a tentativa de investigar uma compreensdo sobre aspectos
fundamentais da natureza e do sagrado (Homo religious) por meio de uma intuicéo
hermenéutica como centro de orientacdo dos estudos e da revelagdo de uma nova quebra de
paradigma, existencial, epistemolégico, quando da tentativa e proposta de pensar o ser.
Passado o vazio existencial inicial, ontoldgico e ambiental e a busca antropol6gica, ancestral
do ser humano e de suas relagcbes com o sagrado, concluo minha investigacdo no sentido de
buscar um sentido, ndo s6 ao campo da Educacdo Ambiental, mas, ainda, ao enfrentamento
das questBes climaticas, por meio de experiéncias vividas na regido da Galicia, diretamente
sobre essa tematica. A partir de pré concepcles — estudos, vivencias, experiéncias anteriores
da pesquisadora no campo da educacdo ambiental a certeza de um Homo sapiens distanciado
e desvinculado da natureza em total perda de significado da importancia das atitudes e do
efeito de suas acdes sobre a terra.

Ainda, com base na emergéncia de uma mudanca de olhar, buscamos nessa proposta
exaltar a no¢do de ser no mundo, no mundo a nossa volta, ordinario, cotidiano. Vimos que a
expressao ser no mundo, representa uma intricada rede conceitual. Heidegger, assim como, o
que se busca no presente estudo propde recolocar a questdo do sentido do ser, principalmente
relacionada a questdo ambiental e as questdes climéticas, caida no esquecimento pela
metafisica tradicional. Essa fuga, rejeicdo da ontologia a coisa em si, ndo significa uma
questdo abstrata pois se a tomarmos pela existéncia, ao contrario, pode nos parecer
especialmente concreta, porque tratamos do ser como sendo o ser de um ente. Heidegger
conecta a questdo do ser com a nossa vida cotidiana. Assim, buscamos compreender o ser do
ente juntamente como um diferencial, como uma presenca, como um daisen, como horizonte
fundamental a partir da qual aborda uma estrutura do ser no mundo. A questdo do ser retorna
entdo, como forca existencial a partir do século XX. Vimos que a questdo ser, da
fenomenologia, da distin¢do entre ser e ente, que nos levou ao resgate de representagoes
perdidas no tempo, do sagrado, da sacralidade e de seus ancestrais é de carater ontoldgico -
buscamos caracteristicas essenciais do ser dos entes, para além dos entes, éntico - ja que o ser
deve ser estudado nos entes e constituir-se na condigdo de possibilidade do mesmo. Para além
do afeto, do desejo, do conhecimento, da linguagem, a atencédo passa a ser dada por, digamos,
estruturas ontoldgicas claras da dimensao do dasein — a ocupacédo, o contexto do lugar onde
vive, a forma como pensa, as crencgas, 0 género, a compreensdo, o discurso.

Pensar a existéncia estd para além de tudo o que buscamos no presente estudo,
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esta para além da psicologia, antropologia e da biologia. A existéncia corresponde a abertura,
o deixar ser, liberto de qualquer construgdo prévia, em uma aventura pela questdo do ser. Para
além do pensar o simples modo cotidiano de ser a investigacdo segue seu curso em busca
dessa abertura originaria ao modo de ser dos entes em uma relacdo fundamental do ente que
pensa, reflete, dialoga, questiona com o mundo questionado. A presenca, o0 dasein é a nossa
dimensdo ontolégica. Alem disso é preciso compreender que o ser no mundo sé se revela a
partir de sua "morada” — o mundo, a natureza, o planeta e a relagdo de ser-em pressupde essa
compreensdo, pois o desvelamento do sentido, o sentido da existéncia, estd na presenca, em
um ente especial, um ente que, em certo sentido, traz 0 mundo "dentro” de si.

Assim, observamos que o ser humano ndo "é", primeiramente, para depois interagir
com o0 mundo, ele é na exata medida de seu ser-em, isto € na medida em que abre o sentido de
um mundo. Heidegger nos falara que assumir relacbes com o mundo s6 é possivel porque a
pre-senca, sendo-no-mundo, é como é.". Por isso, para Heidegger, dizer que o homem "tem
um mundo™ nada significa, do ponto de vista ontoldgico, enquanto ndo se esclarecer o carater
desse "ter". Os diferentes modos de ser-em da existéncia humana caracterizam a esséncia do
existir, em sentido proprio.e da necessidade de adotarmos uma visdo mais abrangente, social e
ecoldgica da vida. Trazemos a emergéncia da necessidade de repensar o ser frente ao mundo
vivido, alienado e fragmentado. Em meio a uma crise da razdo, do pensamento e do
conhecimento, onde a educacdo ambiental emerge e se funda em um novo saber, estd deve
ultrapassar o conhecimento objetivo das ciéncias e, por que ndo, ultrapassar o limite da
prépria educacéo.

A contribuicdo da Hermenéutica enquanto uma pratica de pesquisa em Educacgdo
Ambiental, interpretativa, que desvela e produz sentidos, na ampliacdo do horizonte
compreensivo das relagcdes entre seres humanos e a natureza permitiu aprofundar os alicerces
das bases filosoficas que permitiram operar com um conceito de interpretacdo que toma a
natureza (mundo vivido) e o sagrado — Homo religious para além de um signo linguistico,
como forma de reconstruir mentalmente, um passado remoto sobre essa relagdo, compreender
essa ancestralidade no presente e coloca-la em didlogo com a contemporaneidade, na busca de
encontrar um sentido para o ambiental. Portanto, reinterpretar a dimensao sagrada - base do
Homo religious em plexo gozo de vida e existéncia e sua relagdo com a natureza,
compreender a ruptura e refletir sobre novas formas de pensar, adotando uma postura
fenomenoldgica hermenéutica para a Educacdo Ambiental, pensada na perspectiva de uma

ontologia ambiental capaz de uma reflexdo sobre o ser, a natureza e o sagrado, originada,
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portanto, nessa busca de um sentido pode ser sim uma alternativa de reflexdo em uma
sociedade em crise.

Observamos que a Hermenéutica nos possibilitou alargar a compreensao sobre a forma
de conceber as pesquisas em Educacdo e refletir sobre os pressupostos da Educacgdo
Ambiental, na busca de pontuar significados ambientais. E fato que conforme o autor, a
experiéncia do sagrado torna possivel a “fundacdo do Mundo™: pois é exatamente 14 onde o
sagrado se manifesta no espaco, o real se revela, 0 Mundo vem a existéncia. Junto com os
autores, lugares e comunidades pesquisadas emergiram em uma reflexdo sobre o mundo
deixar se perceber como mundo, como cosmos, a medida que se revela como mundo sagrado.
Isto € 0 mesmo que dizer que o homem religioso s6 pode viver num mundo para ele sagrado
porque somente tal mundo participa do ser, existe realmente. Essa necessidade religiosa
exprime uma inextinguivel sede ontoldgica. Assumindo a responsabilidade de “criar” o
mundo que decidiu habitar, ndo somente cosmiza o Caos, mas também santifica seu pequeno
Cosmos.

Enfim, sabemos que a busca por uma nova compreensdo do universo fez ressurgir a
ciéncia natural, a ciéncia da natureza. Esse novo enfoque caminhou rapido, libertando o ser
humano de pressupostos metafisicos dogmaticos e de uma forma de conhecimento com
resultados pouco praticos e eficazes. Nesta visdo, encontramo-nos diante da dindmica
destrutiva de uma sociedade industrial, baseada na racionalidade do liberalismo econémico-
social, capitalista, que submete os recursos da natureza a uma ldégica de utilitarismo
explorador, onde a questao do respeito a natureza deveria ser considerada como algo de maior
importancia.

Percebe-se que a tentativa de aproximar o ser humano da natureza na verdade significa
ndo ter nada a ver com a natureza, antes, significa reaproximar o ser humano dele mesmo, de
sua ancestralidade, de seu ser. O ser humano necessita, na contemporaneidade, descobrir algo
sobre si mesmo, questionar toda uma existéncia colocada por Parménides sobre 0 homem ser
0 centro do mundo. Penso que ao contrario, perdeu sua nocao de centro e se coloca cada vez
mais longe do centro, do centro do mundo, pois, no minimo, precisa aceder a este centro.
Parafraseando Beauvoir ousaria dizer que o ser humano ndo nasce humano, torna-se humano
em seu mundo.

A partir do Homo sapiens o Homo religious desde os primdrdios busca e encontra um
sentido para sua existéncia, por meio de uma vida ontoldgica que se propde “aberta” ao
mundo. Sua existéncia é construida vivendo, assim ndo vive sozinho. Percorremos a

intencionalidade na experiéncia do espago e do tempo sagrados quando revela o desejo de
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reintegrar-se sempre a uma situacdo primordial que ndo é de ordem historica, ndo é
cronologicamente calculavel. Mas vimos também a lenta desontologizagdo da natureza e sua
transformagao em produto, embora para muitos pode se apresentar ainda como um “encanto”,
um’ mistério”. O fato € que em muito se perdeu essa ligacdo, essa ligacdo do ser humano com
a natureza. O esquecimento da existéncia das pedras, como hierofanias, algo invulneravel ao
devir. O esquecimento da sacralidade das aguas, do sol, da terra, dos mistérios da lua, todos
conectados por sua imobilidade. O ser humano moderno contemporaneo em geral esta
sozinho e ndo dard conta de enfrentar catastrofes ambientais de grandes proporcdes.
Reconhecemos que a crise existencial € uma crise ontoldgica. A experiéncia ontolégica funda
0 mundo a partir da natureza. Essa desontologizacéo constituiu-se por esvaziar a natureza de
significados. Considerando que grande parte dessa ancestralidade ontologica permanece
oculta no inconsciente dos homens e mulheres, ainda que sigam suas vidas contemporaneas.

Heidegger nos traz entdo uma dimensdo do sagrado pela sensibilidade da razéo e é
possivel evoluir para (e além de) um Homo interpretans, ja que, possuidor de intelecto e
emocBes é capaz de produzir sinteses sobre o seu mundo vivido, capaz de interpretar
esquemas estruturalistas de pensamento complexo e ainda, pensar sobre ele proprio,
conferimos a ele uma existéncia, pois o colocamos na existéncia sagrada pela sensibilidade da
razdo. Temos entdo um desenho do Homo sapiens-religious-interpretans, dialogando com o
passado no presente e contribuindo para o encontro de significados. N&o se trata da
substituicdo de significados, mas da incorporacdo deles no pensamento sobre o ser humano e
suas relagdes com a natureza nos dias atuais. N&o basta tentar salvar a natureza se a acdo nédo
for acompanhada de um sentido pela espécie, Unica capaz de pensar sobre isso. Quais
pensamentos foram esquecidos? O Homo interpretans em um contexto heideggeriano supera-
se ao reconhecer a terra como a morada do ser dotada de uma ética na propria existéncia. O
Homo interpretans centra especificamente em uma antropologia filoséfica do ser humano como um
ser interpretativo, com potencial de evolucdo para mergulhar ontologicamente no tempo, pela
sensibilidade da razéo. Falamos aqui de intencionalidade, de vontade, da pura vontade da razdo de se
aventurar.

O Homo interpretans € consciente dos contornos de sua finitude e de sua
vulnerabilidade, dividido entre propria finitude e sua aspiragdo ao infinito, entre as limitaces
deste préprio carater e a perspectiva da felicidade e da falibilidade humana. Mas buscamos a
distingdo entre ser e ente e da transcendéncia como ultrapassagem, ultrapassar a abertura e
transcendente como aquele que realiza a ultrapassagem, (Dasein), que pergunta pelo ser e

pelo seu sentido, do ser no pensar 0 ente. Observa-se que a natureza é um abrir-se. Da
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quadrinidade sagrada heideggeriana e suas regifes: céu, terra e mortais o sagrado assume 0
significado daquilo que permite que a coisa apare¢ca como sagrada, um sentido, que tenha
algum significado e que possibilite 0 @mbito no qual acontece o sagrado. Vimos que para
alcancar o sagrado, basta estar em sintonia com a sua morada, pois ele se da 14 onde 0 homem
“mora” por isso ndo € necessario erigir para si nenhum templo, mesquita ou igreja, pois o
sagrado estd no modo de existir. E estando 0 homem em fuga de pensamento, a busca de um
caminho de reflexao, interpretacdo, de serenidade - a serenidade esta no saber aguardar, onde
o0 sagrado se transforma em puro sentido.

Para 0 Homo interpretans existéncia € compreensdo de ser onde a estrutura mais
basica é compreendida como ser-no-mundo e, ser-no-mundo, se da de diferentes formas
caracterizadas como ocupacao. Ser-no-mundo é estar engajado, ocupado com sua existéncia.
Apresenta 0 Dasein como “modo de ser” da presenga. A hermenéutica filosofica surge com a
analitica do ser, resgatada pelo sentido, a partir da linguagem como constituinte do ser. E
assim, como um caminho é aquele que se deixa alcancar, a linguagem se mostra como a casa
do ser e a Terra é a morada do ser, aquela que contém o mundo. Um mundo repleto de mim,
de nos, que valoriza o reconhecimento da contextualizacdo e singularidade do ser humano
como parte integrante da natureza onde, a partir do autoconhecimento, envolvendo 0s
aspectos fisico, mental e espiritual, amplia o conhecimento sobre 0 mundo a nossa volta. O
Homo interpretans é consciente do lugar onde vive, porque amplia sua no¢do de corpo para
morada, considerando 0s aspectos naturais e sociais e as relacdes dinamicas onde reconhece
que conhecer 0 nosso ambiente é conhecer nossa origem.

Para o Homo interpretans falar em biodiversidade significa considerar a singularidade
de cada ser e sua importancia no equilibrio e manutencdo de tamanha variedade, nos
ecossistemas, culturas, etnias, criacdes humana e representacdes, assim como, na valorizacdo
de todas as formas de vida que, por si so, representam o proprio “milagre da criagdo” — se
considerarmos que a vida com tamanha complexidade e exuberancia como a que se
desenvolveu em nosso planeta € o evento mais improvavel e raro, Unico em nosso sistema
solar. O Homo interpretans ndo estad sozinho, um universo muito maior foi responsavel por
sua gestagéo, pois habita um universo muito maior que guarda outros planetas, luas, estrelas,
cometas, visiveis e ndo visiveis, dotados de energia suficiente para o desenvolvimento da vida
em um alto grau de complexidade, em uma combinacgéo perfeita dos elementos ar, agua, terra
e fogo. N&o h& desperdicios nas trocas s transformacdes em uma danga ritmica, ciclica,

complexamente organizadas e dinamicas.
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O Homo interpretans repensa a nossa passagem por este planeta, pois a compreensao
das inter-relagOes e interdependéncia de fendmenos sociais e ambientais possibilita a escolha
de estratégias que garante a melhoria da qualidade de vida. O que queremos? Por que
queremos? Onde podemos buscar solucbes para os desafios de nosso tempo relacionados,
principalmente as questdes ambientais? Mas o Homo interpretans & um interprete de acgdes,
colocada dentro de um contexto mais amplo, uma linha do tempo, da préatica desde o passado.
E aqui que vemos o Homo interpretans no trabalho, em suas atividades ordinarias, cotidianas,
movimentando-se entre o universal e o particular. O Homo interpretans nos fala sobre
técnicas usadas por homens e mulheres para lidar com a opacidade do mundo significante. Em
outras palavras, qualquer que seja a cultura ou civilizagdo, as pessoas podem experimentar
pensamentos esquecidos nas sociedades “pré-historicas”, tradi¢des de significado, onde sdo
interpretados de modo a reinscrevé-los na proxima geracdo, para compara-los e contrasta-los
com outras tradi¢fes de significado, ou para lidar com seus proprios ciclos de vida.

Observamos que os mundos simbodlicos das sociedades humanas nunca sdo
inteiramente fixos ainda que nas sociedades que menos se parecem com as nossas. O desvio
através da antropologia social e cultural pode ser significativo para destacar tanto a
diversidade de sistemas simbdlicos como a universalidade do Homo interpretans. Isso
finalmente nos traz de volta ao reino da “mente selvagem (pensée sauvage)” e a sua
universalidade atemporal. Observa-se 0 Homo sapiens-religious-interpretans, para além da
critica contida na 112 tese de Marx sobre a filosofia de Feuerbach: Os filésofos tém
apenas interpretado o mundo de maneiras diferentes; a questdo, porém, é transforma-lo.

Proponho o Homo sapiens religious interpretans transcendens, engajado, que constroi
e participa de uma filosofia ambiental engajada, voltada a transformacéo de si e do outro.
Atua do coletivo para si e de si para o coletivo, acrescentando certa verdade no discurso, certo
fazer, em um ciclo continuo de crescimento. Compreende e dialoga com as diferentes
vertentes do coletivo, esta ciente das condigdes sociais que representam o conceito, sobretudo,
do que Bourdier chama de Capital Cultural, no enfrentamento das questfes de ordem
ambiental, mas também econdmica e social, que caracteriza subculturas de classe ou de
setores de classe, num sentido amplo de gostos, estilos, valores, estruturas psicoldgicas, etc. -
que decorre das condicdes de vida especificas das diferentes classes. Compreende que tal
capital cultural € mais do que uma subcultura de classe, mas um recurso de poder com aspecto
utilitario que juntos formam as classes sociais ou 0 espaco multidimensional das formas de

poder.
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O Homo sapiens religious interpretans transcendens estd ciente de seu tempo, pois
acompanha o tempo de floragéo da Terra, orientado por Gaia, sua mée original, ancestral, que
compreende o planeta como sua morada, dotado de uma linguagem que representa a casa do
ser. Trouxemos neste capitulo pensamentos esquecidos no tempo, ancestrais, para dialogar no
presente sobre as incertezas do futuro, como aqueles possiveis de serem observados em
comunidades campesinas europeias, impressos em seu modo de ser, que ultrapassam as
intempéries dos séculos, impressos em seu DNA.

Sendo assim, é possivel considerar também que o surgimento da Educacdo Ambiental
como pratica para a liberdade, constitui-se como terreno fértil para uma pedagogia critica que
busca uma espécie de revolucdo do pensamento. A necessidade de repensar 0 ser e a
complexidade como uma proposta de reconstrucdo do mundo e de reapropriacdo social da
natureza, para além da globalizacdo que unifica os olhares, pode ser uma alternativa para
recompor um mundo alienado e fragmentado, herdado dessa civilizagdo em crise. Surge, neste
cenario, o desafio para o saber ambiental que estd para além do pensamento sistémico e da
visdo do todo, para pensar o mundo a partir da ontologia do ser, conforme Eichenberger
(2017). A Educacao Ambiental, portanto, pode recuperar assim o sentido originario da no¢édo
de educere, ou seja, como a relacdo pedagdgica que deixa ser o ser, que favorece as poténcias
do ser, da organizacdo ecoldgica, social, das formas de significacdo da natureza e dos sentidos
da existéncia possibilitando que ele se expresse e se manifeste.

A educacdo ambiental é o processo dialdgico que fertiliza o real e abre as
possibilidades para que se chegue a ser o que ainda ndo se é. Como espaco da reflexao critica,
de denuncias e anuncios, de reposicionamento das perguntas sobre o sentido dos humanos, do
alargamento da consciéncia e dos sentidos, a EA assume o papel preponderante. Vimos que
essa ampla discussdo sobre as questdes trazidas pelo Antropoceno, pelas mudancas climaticas
e pela Educacdo Ambiental, ndo se encontra desconexa das intervencdes politicas,
econdmicas e principalmente alheias a dimensdo espiritual, sagrada, que vivemos hoje e a
Educacdo Ambiental deve e pode contribuir com o fortalecimento da resisténcia a logica
antropocéntrica industrial e financeira e pode servir de alternativa — um caminho, para
pensarmos um desenvolvimento mais amplo do ser humano, refletir sobre a transi¢do, sobre

resiliéncia, sobre os humanos e o Planeta.
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